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 چکیده

ی یکی از اهداف انقلاب اسلامی از منظر جریان احیاگری دینی مطرح بوده که در مثابهعدالت توزیعی به هدف:
عنوان رهبر اصلی انقلاب و یکی از متفکران این جریان، متجلی است. بررسی به خمینی)ره(مکتب امام 

طور خاص اجتماعی ایران از منظر جریان مذکور و به –های این مفهوم و جایگاه آن در نظام سیاسی شاخصه
 .از اهداف این پژوهش است خمینی)ره(امام 

ی تحلیل مضمون، برای بررسی و تحلیل عدالت در این مقاله از روش کیفی با شیوه شناسي پژوهش:روش
أکید ای، با تی کتابخانهها از شیوهاستفاده شده و از نظر روش گردآوری داده خمینی)ره(توزیعی در در مکتب امام 

 گیری شده است.بهره خمینی)ره(ثار امام ی آبر مجموعه
وع، هایی همچون رفع فقر، تحدید مالکیت مشردر تحلیل مضمون عدالت توزیعی، این فرضیه که شاخصه :هایافته
گرایانه در اجرای عدالت اقتصادی در جریان احیاگری دینی سمت مستضعفین، نگاه مساواتگیری طبقاتی بهجهت
یید قرار ته مورد تأکار رف، برای تعریف عملیاتی مفهوم عدالت توزیعی بهخمینی)ره(ی امام طور خاص اندیشهو به

 .گرفت
ها، پرسش و فرضیه مقاله، این نتیجه حاصل شد که باور به عدالت پس از تجزیه و تحلیل داده :گیرینتیجه

ان در حکومت اسلامیِ مطلوب ایش خمینی)ره(ب امام ی یکی از الزامات سیاسی و اجتماعی در مکتمثابهتوزیعی به
 های دیگری مورد توجه قرار گیرد.های پس از انقلاب باید در پژوهشگذاریوجود داشته که تأثیر آن بر سیاست

 

 .، عدالت توزیعی، جریان احیاگری دینیخمینی)ره(امام  ها:کلیدواژه
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 مقدمه

های ناگزیر بایستی به چرایی و چگونگی اتخاذ سیاست ایرانعدالت توزیعی در ی همسئلبرای فهم درست 
یکی از ی همثابقلاب اسلامی ایران بهعدالت توزیعی در جریان ان .بازتوزیعی پس از پیروزی انقلاب پرداخت

سیاسی رهبران فکری انقلاب بروز و ظهور جدی داشته و پس از ی ههای انقلاب، در اندیشاهداف و آرمان
نای که مب . چرابوده استعمل پوشاندن به این ایده ی هحکومتِ برآمده از انقلاب در جام لاشِپیروزی آن ت

ی هددر دو سفکریِ اصلی انقلاب اسلامی، برآمده از جریان احیاگری دینی بود. جریانی که بر اساس آن، 
اند. از اردهزنمایش گای از خود به سابقهاخیر، شیعیان به رهبری علمای خود، تحرک و نشاط سیاسی بی

شیع، در آیین ت هایی چون عدالت اجتماعی و عدالت توزیعینی آموزهرو، با استفاده از ابزار اجتهاد و بازخوااین
اکاوی ه وجریان احیاگری دینی بودیم. برای هرگونی هدر جریان وقوع و پیروزی انقلاب اسلامی شاهد غلب

ی ههای بازتوزیعی دولت در دوربخشی از سیاستی همثاببه پیرامون مفاهیمی همچون عدالت توزیعی
جمهوری اسلامی، ناگزیر از بررسی مبانی فکری انقلاب اسلامی در قالب جریان احیاگری دینی خواهیم 

، شهید خمینی)ره(، همچون امام بجتماعی انقلاا -یدر درون آن رهبران فکری و سیاس جریانی که بود.
طور خاص عدالت و بهتر شریعتی پیرامون عدالت اجتماعی شهید صدر و دکمطهری، محمدرضا حکیمی، 

، ضعیتودلیل پیچیدگی وضعیت توزیع منابع در ایران کنونی، برای کالبدشکافی این اند. بهسخن گفته توزیعی
ناگزیر بایستی اوضاع کشور بر اساس جریان غالب فکری و اندیشمندان نامبرده در جریان مذکور بررسی 

 ،پرداخت اشاره در این پژوهشاندیشمندان مورد ی هتوان به بررسی هماز آنجا که در این مجال نمی د.گرد
 صرفاً به بررسی عدالت توزیعی از منظر ایشان مقالهدر انقلاب، در این  خمینی)ره(امام  رهبری به دلیل نقش

که: در جریان احیاگری اینشود، عبارت است از خواهیم پرداخت. پرسشی که در این پژوهش مطرح می
ده نظر بوهایی مدعی با چه تعاریف و شاخصه(، عدالت توزیخمینی)ره(امام ی هاندیش طور خاصدینی )به
لکیت اهایی همچون رفع فقر، تحدید مشاخصهشود که در پاسخ به این پرسش، این فرضیه مطرح می است؟

 گرایانه در اجرای عدالت اقتصادی در جریانمساواتسمت مستضعفین، نگاه گیری طبقاتی بهمشروع، جهت
کار هبعدالت توزیعی ، برای تعریف عملیاتی مفهوم خمینی)ره(امام ی هطور خاص اندیشاحیاگری دینی و به

  رفته است.
روش پژوهش حاضر، روش کیفی است؛ در روش کیفی، عمدتاً هدف توصیف، تحلیل و تفسیر پدیده 

ن تجزیه و تحلیل ای روش .ای خواهد بودشکل کتابخانهاطلاعات نیز در پژوهش بهگردآوری ی هشیو است.
رو در سه محور تنظیم شده دهی مطالب، نوشتار پیشبرای سازمان است. 4روش تحلیل مضمون پژوهش نیز

شناسی و تعریف برخی از مفاهیم ارائه خواهد شد،؛ در محور دوم، به بررسی است: در محور نخست، روش
زیعی وعدالت اجتماعی و عدالت ت مضامین فراگیربه بررسی ؛ در محور سوم نهفته خواهیم پرداختامین مض
 شد. گیری ارائه خواهددر پایان نتیجه پردازیم.های این پژوهش، میعنوان یافتهبه خمینی)ره(امام  مکتبدر 

                                                           
1. Thematic analysis 
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 شناسي و تعریف مفاهیمروش
 تحلیل مضمون روش

ش ها است. این روتعیین، تحلیل و بیان الگوهای )مضامین( موجود درون دادهتحلیل مضمون روشی برای 
تواند از این فراتر رفته و کند؛ اما میها را سازماندهی و در قالب جزئیات توصیف میداده اولی هوهلدر 
راحل ترین مترین و حساسهای مختلف موضوع پژوهش را تفسیر کند. شناخت مضمون، یکی از مهمجنبه

ی هها و سؤالات پژوهش و تجربگیریهای پژوهشگر، جهتهای کیفی است. فهم متعارف، ارزشدر پژوهش
 تحلیل (.404: 2448گذارد )کمالی، می شناخت مضامین تأثیری هموضوع بر نحوی هپژوهشگران دربار

 هاداده مجموعه. است هادرون داده( هامضمون) الگوهای گزارش و تحلیل شناسایی، برای روشی مضمون
 ضمونم مختلف هایجنبه و رفته این از فراتر اغلب حال،این با .کندمی توصیف و دهیسازمان جزئیات با را

 است؛ اگرچه معمول امری هاداده از برآمده مضامین خوانش (. 4008، 4)بویاتزیس کندمی تفسیر را تحقیق
 از نفعلم شرحی کشف شده، یا آشکار مضامین از گزارشی .شودنمی محدود مضمون تحلیل به موضوع این

 مورد امینمض انتخاب مضامین، /الگوها شناسایی در همیشه محقق که را فعالی نقش و است تحلیل فرآیند
 به توانظهور مضامین را می (.2444، 2)تیلور و آشر کندمی رد کرده، ایفا خوانندگان به آنها گزارش و علاقه
 کنیم، نگاه دقیق کافی وی هانداز به فقط اگر و دارند قرار هاداده در مضامین که معنابدین کرد؛ تعبیر اشتباه

 ایجاد و هایمانداده مورد در ما تفکر از دارند، سکونت جایی هر در مضامین اگر. کنندمی پیدا راحتی ظهوربه
معنا این سخن، بدین (.2442، 3)براون و کلارک هستند ساکن ما ذهن در فهمیم،می را آنها که پیوندهایی

تواند در استخراج و کشف مضامین تا حد نگاه پژوهشگر به مسئله میی هاست که موضوع پژوهش و نحو
ضامین مزیادی راهگشا باشد. این کار از طریق سازوکار کدگذاری و استخراج مضامین پایه و تبدیل آنها به

ی هپذیرد. البته این کشف مضامین نهفته در متن در سایهای پژوهش انجام مییافتهی همثابفراگیر به
ه ممکن ک عنوان ظرفیت این روش تحلیل باید از آن استفاده کرد. چرامضامین آشکار، راهکاری است که به

است برخی از مضامین در نگاه نخست در زبان و بیان متفکران و متون مورد بررسی پژوهش مرتبط با 
ای هخدام این روش به کشف این مضامین و معانی پنهان کمک کرده و پرسشموضوع آن نباشد، اما است
 یرو تمرکزی هبه پژوهشگر اجاز که است پذیرانعطاف تحلیل مضمون، روشی پژوهش پاسخ داده شود.

توان روی یک بخش خاص یا کل از طریق تحلیل مضمون می. دهدمی مختلف هایروش را به هاداده
یا  توان به معانی آشکارتحلیل مضمون میی هتمرکز کرد. از سوی دیگر، با استفاده از شیوها داده مجموعه

لیل مضمون تح که مختلفی هایی که در بین سطور بیان شده، پی برد. اشکالنهفته، شامل مفروضات و ایده
 دارد قتمطاب پژوهش موضوعات و هاپرسش از ایگسترده طیف با که است معنا این به باشد داشته تواندمی

  (.55-58: 2442)براون و کلارک، 

                                                           
1. Boyatzis 

2. Taylor & Ussher.  

3. Braun & Clarke.  
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 صریح، ای معنایی سطح در: شوند شناسایی آن در باید مضامین که است «سطحی» حول دیگری همسئل
. است تمرکزم سطح یک بر عمدتاً یا انحصاری طوربه معمولاً مضمون تحلیل تفسیری؟ یا نهفته سطح در یا
 چیزی دنبالبه گرتحلیل و شوندمی شناسایی هاداده سطحی یا صریح معانی در مضامین معنایی، رویکرد با

 از ی فراترامرحله شامل تحلیل فرآیند آل،ایده حالت در .نیست نوشته، یا گفته گرمشارکت آنچه از فراتر
 خلاصه و دهیسازمان معنایی محتوای در الگوها دادن نشان برای صرفاً هاداده آن در که است توصیف

 آنها تردهگستر مفاهیم و معانی و الگوها اهمیت پردازینظریه برای تلاشی تفسیرمحور، اند. در رویکردشده
 به روعش و رفته هاداده معنایی محتوای از فراتر نهفته سطح در مضمون تحلیل مقابل، در .گیردشکل می
 دهیشکل عنوانبه که کندمی زیربنایی هایایدئولوژی و هاسازیمفهوم مفروضات، ها،ایده بررسی یا شناسایی

 عدیب   سه صورتبه را خود هایداده اگر .شودمی پردازینظریه هاداده معنایی محتوای به رسانیاطلاع  یا
 معنای و لشک ژله، سطح توصیف دنبالبه معنایی رویکرد کنیم، تصور ژله از ناهمواری هلک یک عنوانبه
 داده خاص معنای و شکل آن به که است هاییویژگی شناسایی دنبالبه نهفته رویکرد کهحالی در است، آن

 تحلیلی که و است تفسیری کار مستلزم مضامین، خودی هتوسع نهفته، مضمون تحلیل برای بنابراین .است
 پارادایم یک از اخیر سنت این در تحلیل .است شده تئوریزه قبل از بلکه نیست، توصیف صرف انجام شده،

 پوشانیهم «گفتمان تحلیل» اشکال از برخی با مضمون تحلیل شکل، این در و شودمی ناشی گرایانهساخت
 مفروضات، در آن شود کهمی نامیده «مضمون گفتمان تحلیل» عنوانبه خاص طوربه اوقات گاهی .دارد

 تعدادی .وندشمی تئوریزه شود،می بیان هاداده در واقعاً آنچه زیربنای عنوانبه تریگسترده معانی یا ساختارها
 تحلیل و دهستن تفسیر کاویروان هایشیوه بازبینی حال در ایفزاینده طوربه نیز گفتمان تحلیلگران از

 (.2442)براون و کلارک،  بود خواهد سازگار چارچوب آن با نیز نهفته مضمونِ
 نتیجه چه اگر داد؛ انجام ساختارگرایانه و گرایانهذات -رئالیستی پارادایم دو در توانمی را مضمون تحلیل

 توانمی گرایانه،واقع - گرایانهذات رویکرد بود. با خواهد متفاوت هایک از این پارادایم هر در تمرکز و
 طرفهکی عمدتاً و سادهی هرابط یک زیرا کرد؛ پردازینظریه مستقیم ایشیوه به را معنا و تجربه ها،انگیزه
 یانب را تجربه و معنا سازدمی قادر را ما از طریق بازتاب که زبان شودمی فرض زبان و تجربه و معنا بین
 ود،ش گذاشته ارث به افراد درون در کهاین جایبه تجربه و معنا گرایی،ساخت دیدگاه از مقابل، در .کنیم
 گرایانهساخت چارچوب در شده انجام مضمون تحلیل بنابراین، .شودمی بازتولید و تولید اجتماعی طوربه

 هایمینهز پردازینظریه دنبال به بلکه باشد، فردی شناسیروان یا انگیزه بر تمرکز دنبالبه تواندنمی
 تحلیل د.کنندر آن شکل گرفته و رشد می فردی هایانگیزه که است ساختاری شرایط و فرهنگی -اجتماعی
 تمایل نینهمچ و داشته گراییساخت به بیشتری تمایل کند،می تمرکز «مخفی» مضامین بر که مضمونی

 هایتحلیلی ههم حال،این با. باشد داشته همپوشانی مضمون گفتمان تحلیل با مرحله این در که دارد
با عنایت به آنچه گفته شد، در پژوهش حاضر  (.2442)براون و کلارک،  نیستند گراساخت «نهفته» مضمونِ

هفته گرایانه برای کشف مضامین نشناختی، ناگزیر از انجام تحلیل مضمون در پارادایم ساختاز منظر معرفت
 «جریان احیاگری دینی»مواهب اجتماعی در ی هعادلان« توزیع»در متون مورد بررسی برای تحلیل آنچه از 
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« عدالت توزیعی»که اشاره شد، ممکن است در نگاه اول، مفهوم چراکه چنانوجود داشته، خواهیم بود. 
ها، مضامین مرتبط با این الگو را بتوان طور خاص به چشم نخورد، اما با تحلیل مضمون متون و اندیشهبه

 کشف کرد.
نخست، ، خمینی)ره( امام مکتبجریان احیاگری دینی با تمرکز بر ی هپس از مطالعه و مرور اولی

هنده دبندی آنها در قالب مضامین سازمان، دستهایهای اولیه انجام و  پس از استخراج مضامین پایهکدگذاری
عنوان انجام شد؛ در نهایت به دو مضمون فراگیر در آثار امام شامل عدالت اجتماعی و عدالت توزیعی به

 های پژوهش رسیدیم.یافته

 تعریف مفاهیم

در اینجا لازم است چند مفهوم پرکاربرد در این پژوهش شامل جریان احیاگری دینی، عدالت اجتماهی و 
 فاده شود.پژوهش از این مباحث نظری استی هتعریف شوند تا در ادام اجمالاًعدالت توزیعی، 

 جریان احیاگری دیني

اندیش از درون سنت دینی دارد. منظور از احیاگری دینی، اشاره به تجددخواهی برخی از متفکران دین
ت های دین استجددخواهی، تلاش در گسست از سنت و آغاز طرحی برای تأسیس نظم جدید بر بنیاد آموزه

« تت قابل توضیح نیستجدد با تکیه به سنی هدر قلمرو اندیشه ... اندیش»که  (. چرا340: 2444)فیرحی، 
خلاف رهای دینی بباز تفسیر در آموزهتفکر سنتی و ی ه(. بنابراین، لزوم خروج از شیو345: 2444)طباطبایی، 

تند که افرادی هس حیاگران دینیاو تفسیر شده است. شود که در تفکر سنتی برداشت آن چیزی مطرح می
صورت ظاهری، تعارضی  بینند و اگر دمیعقل و دین نهای زندگی، تعارضی میان اهداف و روشی هدر عرص

رو آن را از واقع متفکران احیاگر آن اقدام کرد. در رفعتوان بههای گوناگونی، میبا روشوجود داشته باشد، 
رو احیاگری آنان را است و از آن ورزیآنان عقلانیتی هند که یکی از خصوصیات عمددانمی« احیاگر»
ا توأمان آنه»سان، آنها ندارد. بدین« داریدین»چنین افرادی تعارضی با « عقلانیت»که  نامیممی« دینی»

دیگر نگی کامل با یکدانند بلکه آن دو را در هماهتابع عقل و دین هستند و نه تنها آنها را در مقابل هم نمی
البته با تفاوت در  ،(خمینی)رهاین جریان از جمله امام (. متفکران 434: 2445)قریشی، « کنندتلقی می
و  های اسلامیموجودِ سنتی از مفاهیم و آموزه ی در تفاسیر، معتقد به بازخوانهای خاصها و نگرشدیدگاه
یست حال بر بنیاد دین بودند. لازم به توضیح بیشتر نمسائل روزمره، در عیننگرشی احیاگرانه نسبت بهاتخاذ 

ایران قرین توفیق بوده است. برای ی ههای متأخر در جامعدهه های احیاگران دینی درکه بسیاری از تلاش
جمهوری »سیاسی در تمدن اسلامی، چنین توفیقی را در سیمای نظام ی هتاریخ اندیشی هنمونه هر پژوهند

(. با 340: 2444کند )فیرحی، ملاحظه می خمینی)ره(سیاسی امام  -پیکار الهیی هنتیجی همثاببه« لامیاس
اول انقلاب موارد متعددی از ی هدر هدایت حکومت اسلامی در ده خمینی)ره(عملی امام ی هسیررجوع به 
ستی گزاران نظام اسلامی بای، کارشود که معتقد بودلحت ملاحظه میمصی هقاعدی ههای ایشان بر پایتلاش
ی هنجامعه بپردازند. نموی هنظر گرفتن مصالح کلی نظام و جامعه بر مبنای عقلانیت اسلامی به اداربا در
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: 2444 گو،عینی اتخاذ این رویکرد، صدور فرمان تشکیل مجمع تشخیص مصلحت نظام )زیباکلام و حق
با عنایت به تکثر متفکران این جریان و  بود. 4322( در بهمن 445-442: 2448پور، ؛ براتعلی443-424

ی هالعمطی همثاببه خمینی)ره(امام  مکتبد بر آنها، ناگزیر در این پژوهش، تأکیی هعدم امکان بررسی هم
 موردی خواهد بود.

 عدالت اجتماعي

ها عدالت در پیوندش با اجتماعی معانی متعددی وجود دارد. برای نمونه در برخی حوزه برای عدالت
 3لیاقت، 2مفاهیمی چون استحقاقشود. عدالت بهشود. گاهی در ارتباط با نیاز تعریف میدرک می« 4برابری»

مایی برنده آزهم نیستند؛ برای نمونه اگر کسی در بختشود. این مفاهیم شبیه بههم مرتبط می 4و شایستگی
یچ ه شود، مستحقّ دریافت جایزه است و گرفتن این جایزه از او غیرمنصفانه است، اما این برنده شدن

و تلاش  مستعدّی در فعالیّتی که به تمرین ترتیب اگر افراد همینبا لیاقت و شایستگی او ندارد. بهارتباطی 
، اما ممکن اندزیادی نیاز نداشته، برنده شوند، مستحقّ دریافت این جایزه هستند. چراکه لیاقت آن را داشته

ارند قائل که بیشتر بر مفهوم شایستگی تأکید د ای برنده شدن نکرده باشند. کسانیای براست کار شایسته
 هایی تحسینکنند که پاداشطور فکر میکم، ایننها مبتنی بر تلاش باشند یا دستِباید تها که پاداش هستند

لی شدیدی میآزمایی(. اما تا به امروز، بشر بیبرانگیزند که بر مبنای تلاش اهدا شده باشند )نه مانند بخت
 (.52-53: 2424به تداوم این دیدگاه از خود نشان داده است )ا فه و دیگران، 

شود؛ یشکلی آن نتایج مربوط مدست آمده نیست، بلکه به هممعنای عدالت در نتایجِ بهالت اجتماعی بهعد
لازم را نگیرد. همچنین، ی هتواند از عدالت اجتماعیِ متعلق به خود، بهرزیرا انسان با مسئولیتِ خود می

اجرای عدالت، در جبران شرایط گذشته هم کند. ها و استعدادهای متفاوت افراد را انکار نمیعدالت کارایی
داری، استعمارگری و تجاوزات امپریالیستی روا داشته هایی که در شرایط بردههست؛ جبران مناسب ظلم

اند و در این راستا، جبران ستمکاری وحشتناکی که در درازمدت، زنان را از حقوق اجتماعی و انسانی شده
(. عدالت اجتماعی عبارت است از احترام به حقوق دیگران 84-85: 2444خودشان محروم کرده است )هوفه، 

و رعایت مصالح عمومی یا شناخت حقوق طبیعی و قراردادی مانند تقسیم کار و دادن مزد به کارگران مطابق 
 (.24: 2442کارایی آنان که جامعه برای تمام افراد قائل است )اخوان کاظمی، 

های عملی، جدا از هنجارها و ، عدالتی برخاسته از هنجارها و ارزشیعدالت اجتماعخدوری، ی هنوشتبه
خلاف بر پذیرند.یا دلایلی دیگر می 5های ابراز شده در قانون است که مردم آن را بر مبنای عادت، جبرارزش

 دربرا نیز رت اجتماعی )که اغلب عدالت توزیعی عدال -یالهی، طبیعی یا عقلان - آلیستی عدالتمفاهیم ایده

                                                           
1. Equality 

2. Entitlement 

3. Merit 

4. Desert 

5. Inertia 
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نسانی که محصول فرامین خرد باشد، محصول عادت و تجربه ادارد و بیش از آن 4گیرد(، خصلت وضعیمی
لکه در معنای عددی و کمی آن را نه در معنای اجتماعی ب است. ارسطو با وضع اصطلاح عدالت توزیعی

 (. 240-254: 2445)خدوری، برد کار میبه
ی، گاهی عدالت اقتصادگیرد؛ اما عیناً با آن برابر نیست. می را نیز در بر عدالت اجتماعی، عدالت اقتصادی

فلسفی و گاهی از منظر معضلات تجربیِ متعددی که معمولًا ی هیک مسئلی همثاباز منظر فلسفی به
نتایج  بینیاقتصاددانان و اندیشمندان علوم اجتماعی معطوف به آنها هستند و تمایل بسیاری به پیش

ها برای تحقق عدالت هستند، مورد بحث قرار های مختلف اقتصادی دارند و در پی بهترین سیاستسیاست
گیرد. بدیهی است که این دو موضوع بسیار به یکدیگر مرتبط هستند. هم نتایج اقتصادی و اجتماعی می

های اقتصادی ستهای فلسفی مختلف پیرامون عدالت، باید مدنظر قرار گیرد و هم مبانی فلسفی سیادیدگاه
استی نظری و سیی هویژه مسئلحال، تفکیک این دو، بهاین خاص باید مورد توجه واقع شود. باو اجتماعی 

. با این توضیح که ارتباط بین عدالت اجتماعی و اقتصادی تا (3-4: 2424)عربی،  است آن اهمیت داشته
 سد.رنظر میبحث ضروری بهی هشدن زمینچه حد، جدی است، اشاراتی به عدالت توزیعی نیز برای روشن 

 عدالت توزیعي

می مشاغل، مناصب و اموال عمووزیع تولت در برابر مردم است و چگونگی ناظر به تکالیف د عدالت توزیعی
کند؛ این نوع از عدالت، اهمیت بیشتری از سایر اقسام عدالت دارد. چراکه ماهیت عدالت و را معیّن می

مفهوم  دالتِ توزیعیعباور والزر،  به (.445: 2444یابد )آقانظری، قسم تبلور میآن در این ی هجوهر
ادی که هیچ چیز مطوریکند. بهای است که کل جهانِ مواهب را در قلمرو تأمل فلسفی ترسیم میگسترده

اشتن، د که با دکار دارن سروقدر با بودن و کار کردعدالت توزیعی، همانتوان از قلم انداخت. یا معنوی را نمی
ارد کار دان با هویت و منزلت اجتماعی سروهمان میزهمان اندازه با تولید سروکار دارد که با مصرف، بهبه

آنها را در  های توزیعاین مواهب و روشی ههای شخصی. ما بایستی همیا دارایی که با زمین، سرمایه
 راه دسترسی واحدی به اینتوجه این است که هیچقابل ی ه. نکتهای مختلف مطالعه کنیمها و مکانزمان

ها یدهبسیار وسیعی از سازمانی هکه تاریخ مجموع وجود ندارد. چرا های توزیعیها و ایدئولوژیجهانِ سامان
عدالت توزیعی در ذیل عدالت (. 25-23الف:  2444های متنوع را به نمایش گذاشته است )والزر، و ایدئولوژی

مواهب اجتماعی نظر دارد و خود شامل عدالت اقتصادی نیز چگونگی توزیعِ  گرفته و بهی قرار اجتماع
ادی ، اقتصوزیعکه متعلقِ تاساس ایناست. بر شود. اما عدالت اجتماعی مفهومی اعم از عدالت اقتصادیمی

ر مواهب همه یا اکثکه حال، به دلیل ایناین شود. بایا اجتماعی باشد، عدالت اقتصادی یا اجتماعی خوانده می
شده است  رنگکم اجتماعی و اقتصادی در اختیار افراد تأثیرگذار است، تفکیک عدالت اقتصادی و اجتماعی

 (.3: 2424)عربی، 

                                                           
1  . Positive 
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حد زیادی طرفداران خود را از دست داده، اما بحث در  برابری در ثروت و درآمد تای هاید چند امروزه هر
گر (. این مؤلفه، بیان2: 2445ها و لزوم کاهش آنها همچنان زنده و پرشور است )لشکری، خصوص نابرابری

ای ههای اجتماعی، توزیع قدرت و همچنین توزیع ثروت و سایر ارزشبندیچگونگی نگرش فرد به شکل
تصادی عدالت توزیعی که عدالت اجتماعی یا عدالت اق (.42: 2442باشد )شمخانی، اجتماعی و اقتصادی می

شود، عبارتی است که این روزها بر زبان بسیاری از مردم جاری است؛ از تظاهرکنندگان علیه هم نامیده می
وند تا شآن متوسل می های چندملیتی بهمنتسب به ابرشرکت هایکه برای تقبیح پلیدی سازیجهانی

اورند که ن باند. حتی برخی بر ایکردهها پیش از آن استفاده میداری که از مدتمخالفان کلیت نظام سرمایه
ا هگردد و انسانهمراه مجموعه نظراتی که در دل آن نهفته به دوران باستان بازمیاین مفهوم، بهی هسابق

 (.4: 2448شاکر، اند )فلایاز دیرباز وضعیت جوامع خود را به کمک آن ارزیابی کرده
جامعه برای برقراری عدالت توزیعی شامل چه چیزهایی که مواهب اجتماعی قابل توزیع در از نظر این

عد فردی و اجتماعی، توان گفت شامل امکانات مادی، خدماتی و رفاهی، درآمد، قدرت در دو ب شود؟ میمی
به باور والزر عدالت توزیعی باید  (.24-22: 2440شود )یعقوبی، ها و اطلاعات میهای روانی، فرصتپاداش

ماهیتی ذاتی و لاینفک ندارند،  مواهبهستند و چون این  وزیعتحال  لحاظ شود که در بیمواهدر ارتباط با 
های )مادی و شده، نقش مهمی در زندگیجایی اعمال شود که آن کالاهای توزیع رباید د عدالت توزیعی
زیعی از منظر بنابراین، در تحلیل مضمون الگوی عدالت تو(. 43-44ب:  2444ها دارد )والزر، معنوی( انسان

در  و انعکاس این مضامین آندر آثار اندیشمندان  باید به استخراج مضامین نهفتهجریان احیاگری دینی 
 /هاای توجه شود که بتوان فارغ از ماهیت این کالاگونهجمهوری اسلامی بهی ههای دورسیاستگذاری

زمون آی ههای اسلامی را به بوتمبتنی بر آموزه وزیع آنها در برقراری عدالت اجتماعیتی هنتیج، امکانات
 گذاشت.
 

 خمیني)ره(امام  مکتبدر در تحلیل مضمون عدالت توزیعي مضامین نهفته 
ز نظر ایشان که ا مکتببا نگاهی به مضامین نهفته در  خمینی)ره(امام ی هاندیشبحث عدالت توزیعی در 

که در  ، مباحثی. چراکه این مضامین از نظر محتوااست مفهوم ندارد، جالب توجهاین به تی لفظی هیچ شباه
از  گذارد. برخی از این مضامین نهفته که پسنحو کاملی به نمایش میاشاره شد را به دالت توزیعیتعریف ع

 بارتندبه آن دست یافتیم، ع خمینی)ره(امام  مکتبدر  لت توزیعیعدامضامین بندی کدگذاری اولیه و دسته
ضیح و به تو اجمالاًاین نوشتار، تلاش خواهد شد تا ی هنشینان. در ادامابرهنگان و کوخپاز: مستضعفین، 

 بپردازیم. خمینی)ره(فکری امام ی هتفسیر این مضامین در منظوم

 خمیني)ره(امام  مکتبدر  مستضعفین در تحلیل مضمون عدالت توزیعيبندی مفهوم

ثروتمند  -رمستکبر و فقی -ف مستضعی هیک تصور دوگان اعی جامعهاز ساختار اجتم خمینی)ره(تصور امام 
مستضعف و طبقات مستکبر و فرادست تقسیم شده است. در  است که طی آن، جامعه به طبقات فرودستِ
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این ساختار اجتماعی که طبقات بالادست و فرودست دارای منافع متعارض با همدیگر هستند، بالادستان 
وضع طبقات بالادست و ی هطبقات مستضعف دارند. هدف امام از مقایسخود را بر ی هقدرت تحمیل اراد

 و برای سنجش نابرابری اجتماعی را برای فرودستان فراهم کرده مستضعف این بود که قدرت مقایسه
خودآگاهی آنان را نسبت به محرومیت واقعی و احساس محرومیت نسبی افزایش دهد. از منظر ایشان، این 

ت که هر مسلمانی باید به مسلمانان دیگر یاری کند. مستضعفین عمدتاً کسانی هستند یک اصل اسلامی اس
داری های سرمایههای طاغوتی یا قطبحکومتی هوسیلکه از جهت امکانات مادی و قدرت اقتصادی به

 (.254-255: 2422خویی و همکاران، اند )حیدریضعف کشیده شدهبه
مستضعف، گرفتار ظلم و خفقان و همه نوع بارهای سنگین بدبختی  مردم»به باور یکی از نویسندگان، 

ها ها و اسارتگونه گرفتاریهستند و در زنجیر جهل و ناآگاهی اسیر و گرفتارند. رسالت پیامبر خاتم رفع این
در نبرد مستکبر و مستضعف، که همان نبرد حق و باطل، » (.48الف:  4084)بهشتی، « هاستو بدبختی
(. از دیدگاه آیات 35ب:  4084)بهشتی، « م است، پیروزی با مستضعفان استتوحید، و عدل و ظلشرک و 

اص جتماعی. طبقات اعتقادی اختصبندی کلی برای طبقات وجود دارد: طبقات اعتقادی و اگونه دسته، دوقرآن
، مترف، استکبار، استضعاف، ملأبرابر، مفاهیم فقر، غنا،  رک و ایمان، فسق و تقوا دارد. درمقولاتی نظیر شبه

باشد. برخی آیات قرآن، مسرف، رهبان، احبار به طبقات اجتماعی اشاره دارد که ناظر بر وضع اجتماعی می
وجود طبقات را امری ضروری و مقتضای جامعه و خواست خداوند دانسته که از آن گریزی نیست. اختلاف 

ها منجر به تفاوت افکار و افعال آنها شده و ین( انساندر خلقتِ )از نظر جسمی، قدرت، ضعف و نظایر ا
هم شود و همین مسئله موجب براختلاف در احساسات و احوالات آنان منجر به اختلاف در رفتارشان می

قات یکی از طبی همثابمستضعف بهی هشود. واژطبقات اجتماعی میی هخوردن نظام اجتماعی و ظهور پدید
 جمع مستضعفین و مستضعفون آمده است شکل ساختار اسمی وقرآن، در پنج آیه بهدر اجتماعی مطرح شده 

 (.454: 2423)پیرچراغ، 
الت ضعیف گر حیکی از کاربردهای استضعاف در تقابل با استکبار است. در این کاربرد، استضعاف بیان

گر یانتضعیف موقعیت بشود. کار از طریق تضعیف موقعیت یا توانایی فراهم میقراردادن کسی است. این
ی هاجاز ،حاشیه راندهامور قرار داشته باشد، بهکه باید در مصدر کسانیمعنا،  است. در این رانیحاشیه

ی ه(. با تحلیل مضمون مستضعفین در منظوم52: 2440فر، یابند )مهدیانآفرینی نمیتأثیرگذاری و نقش
ظر نایشان، همین معنا از مستضعفین مدین نتیجه دست یافت که از نظر توان بد، میخمینی)ره(فکری امام 

ان شبوده و اشاره به گروهی مقاوم دارد که باید با تقویت آنان، به پیروزی و احقاق حقوق نادیده گرفته شده
ای همواهب اجتماعی کمک کرد. در تبیین این مسئله باید به زمینهی هعادلانق توزیع از جمله از طری

های یاستتوجه نمود. س خمینی)ره(فکری امام  مکتبگیری مضمون مستضعفین در جتماعی شکلا -یسیاس
ها با فرهنگ جامعه، موجب برهم خوردن تعادل موجود نوسازی پهلوی دوم و عدم تطبیق عقلایی این برنامه

های انتبا اتکاء بر ر های طبقاتی شد. رژیم پهلویتر شدن شکافو رشد ناموزون طبقات اجتماعی و گسترده
شدن جنبش های رشد و فراگیرگروه حامیان از آن و محرومیت اکثریت جامعه، زمینهی هموجود و تغذی
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های موجود در برداری از زمینه، فراهم کرد. امام زیرکانه با بهرهخمینی)ره(انقلابی مردم را با هدایت امام 
قلیت حاکم( ای ه)اکثریت محرومین( و مستکبرین )طبق مستضعفینی همبنای مفاهیم دوگانمتن جامعه، بر

وی و )موستوصیف وضعیت اجتماعی کرد درت بهگر واقعیت موجود بودند، مباعنوان ژانرهایی که نشانبه
 (.45: 2445همکاران، 

ند مورد چهوم مستضعفین است که در ادامه بهمف ،امامافکار ی هیکی از پرتکرارترین مفاهیم در منظوم
فکری امام  مکتباشاره خواهد شد. در  ت و تحلیل مضمون آن در رابطه با عدالت توزیعیاین بیانا از

ند که ک، تقابل مستضعفین و مستکبرین، یک مبارزه و نبرد جهانی است و لذا ایشان توصیه میخمینی)ره(
حقق مستضعفین را ماسلام مبنی بر وراثت زمین برای ی ههم متحد شده و وعددنیا بای همستضعفین هم

 الله بوده و همچنیناست که همان حزب« حزب مستضعفین»کار، تشکیل اینی ه، لازمکنند. از نظر امام
 تبا اتحاد مستضعفین حاصل شده اس الگوگیری از پیروزی انقلاب اسلامی در ایران است که از نظر ایشان،

 (.284: 0ج  ،2442، خمینی)
روشان فدارد، خطاب به محتکران و گران قرابت بیشتری با عدالت توزیعیر فرازی که د خمینی)ره(امام 

ی هکند که انصاف را در رابطه با مستضعفین رعایت کنند. تلخی گرانی و احتکار، متوجه طبقتوصیه می
که بار زحمات انقلاب بر دوش این گروه است و اظهار  مردم محروم جامعه است. چرای همستضعفین و عام

د، طول تاریخ محروم بودن دگی به مستضعفین و محرومین که درکند که با اقدامات جهاد سازنی میامیدوار
ی همثاببهحکومت  ،مستضعفین(. از نظر امام، باید در نگاه 542: 45ج  ،2442، خمینیبیشتر رسیدگی شود )

این مسئله هم اجرای  ای برادرانه در خدمت مردم است و شرط اجرایی شناخته شود که در رابطهخدمتگزار
ها ومتها با حکنتیجه از بین رفتن مخالفت ملت ها و درها بر ملتقوانین اسلام و حذف خیال تعدی حکومت

خدمات دولت به مردم را از آثار حکومت مستضعفین  خمینی)ره((. امام 445: 5ج  ،2442، خمینی) خواهد بود
که در  داند. چراهای اشرافی میهای حکومتو عدم رسیدگی به مسائل و مشکلات محرومان را از ویژگی

حروم اند با اقشار مهای اشرافی به دلیل فاصله بین طبقة حاکم که از رفاه و آسایش برخوردار بودهحکومت
 مستضعفی هموجودیت طبق رو،این ازراکی از درک مشکلات وجود داشته است. ادی هجامعه، نوعی فاصل

ست دمام این روستاهای ایران تقریباً از همه مواهبی که باید بهت»و لذا شد گرفته  در حکومت پهلوی نادیده
ر ادامه د . امام«ها تحقق پیدا کند برای این روستاها و این دهات دور افتاده هیچ تحققی پیدا نکردحکومت

های روستاهای کشور، از حکومت مستضعفین به کشور پس از پیروزی انقلاب اسلامی با اشاره به محرومیت
ر خاستگاه اجتماعی مسئولان طراز اول کشوبه کند. سپس ایشان با اشاره با عنوان نعمت بزرگ الهی یاد می

 محرومین و مستضعفین قالب حکومترا در  اقشار مختلف جامعه، نتیجه و ویژگی آن و تعلق آنان به
 هم ه،چ یعنی محرومین و مستضعفین فهمدمی مجلسش هم که» داندمی این مردمی، حکومتیی همثاببه

 محرومیت این که دانندمی اشمجلس رئیس و جمهور رئیس هم چه، یعنی که فهمندمی وزرا و حکومت
: 48ج  ،2442، خمینی)اند کرده را محرومیت لمس خودشان اند،کرده لمس خودشان کهاین برای چه؛ یعنی
33-25.) 
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وجب گزاران نباید مامام خدمت به مستضعفان را مصداق طاعت الهی دانسته و معتقد است انتقاد از خدمت
ان زدگای مضاعف در خدمت مستضعفین، محرومان و جنگدلسردی آنان شده و در مقابل باید با انگیزه

ی هطور کلی، از بررسی و تحلیل مضمون مفهوم مستضعفین در منظوم(. به385: 45ج  ،2442، خمینی) باشند
یشان و نظرات ا ءتوان رسید که این مفهوم در دو معنای کلی در آرا، به این نتیجه میخمینی)ره(فکری امام 

هانی ای جهمطرح است. در معنای اول، مستضعفان عالم در برابر مستکبران جهانی است که اشاره به مبارز
. اما در معنای استوطنی نبردی جاری در طول تاریخ بوده ای جهانبین این دو طبقه دارد که در اندیشه

 یکی از طبقات اصلی اجتماعی کشور دارد کهی همثابمستضعفین جامعه ایران بهی هدوم، امام اشاره به طبق
اصلی مبارزه و پیروزی انقلاب را بر دوش  های فراوان، بارهای تاریخی و رنج و مشقترغم محرومیتبه

مبارزات این گروه، همان حکومت مستضعفین ی هثمری همثاباند و در واقع، نظام جمهوری اسلامی بهکشیده
شوند. این معنای دوم از مفهوم مستضعفین به موضوع پژوهش حاضر مربوط است که وارثان زمین نامیده می

به  اکیدی بر رسیدگیی هدر راستای اجرای عدالت توزیعی، توصی خمینی)ره(امام بوده و مورد تأکید است. 
های واضحی که امام به مسئولان کشور توصیه به رسیدگی به امور این گروه مستضعفین دارد. یکی از نمونه

تاح تکرد، پیامی است که امام به مناسبت اف توان به آن اشارهبندی این مباحث میعنوان جمعرا داشته و به
، خمینی) هایی در این زمینه داشته استمجلس شورای اسلامی صادر و به نمایندگان توصیهی هاولین دور

 .(324-324: 42ج  ،2442

 خمیني)ره(امام  مکتبدر  بندی پابرهنگان در تحلیل مضمون عدالت توزیعيمفهوم

ن قرآنی مستضعفین است. در متو، معادلی فارسی برای مفهوم خمینی)ره(پابرهنگان در قاموس فکری امام 
باشد. میر از آن لزوم رعایت عدالت توزیعی طور خاص منظوکار رفته که بهو آثار مکتوب و مهمی این واژه به

 4322ل در سا (مشرکان از برائت) الحراماللَّهبیت زائران و جهان و ایران مسلمانان به یکی از این فرازها پیام
جدی ی هعلما و فقها است را مقابلی هاست. امام در این پیام تاریخی، یکی از مسائل بسیار مهم که به عهد

ها به داند. هر چند از نظر ایشان، این فرهنگبا دو فرهنگ ظالمانه و منحط اقتصادی شرق و غرب می
د ریشه دوانده که اکثریت مردم را محروم از های جهان با آثار نامطلوب خوملتی های در بین هماندازه

 و محققین و اسلام علمایی هعهدبه این»منابع خود کرده و منتج به فقر گسترده بین آنان شده، اما 
 و هاطرح اسلام، جهان بر حاکم اقتصاد ناصحیح سیستم کردن جایگزین برای که است اسلامی کارشناسان

 مسلمین و مستضعفین جهان و دهند ارائه را هاپابرهنه و محرومین منافعی هدربرگیرند و سازنده هایبرنامه
ی ههای اقتصادی اسلام، بدون حاکمیت همه جانبالبته اجرای برنامه .«درآورند به معیشت فقر و تنگنا از را

 همچون اسلامی حکومت و عدل نظام استقرار از بعد آن، مخرب و سوء آثار کردن کنریشه آن میسر نبوده و
 رد اسلام اقتصادی گیریجهت تبیین و هاطرحی هارائ اما باشد، زمان به نیازمند ایران اسلامی جمهوری
 ترینبزرگ زراندوزان، با اسلامی همبارز و آنان عمومی مشارکت گسترش و محرومان منافع حفظ راستای
 و مال صاحبان که مسئله این رود. اعلاممی شماربه دستیتهی و فقر اسارت از انسان آزادی بشارت و هدیه
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 راه اًسلّمم گرفت، نخواهد تعلق آنان به اولویتی ابداً و نداشته فقرا امتیازی بر هیچ اسلامی حکومت در منال
 که مطلب این بیان .کندمی فراهم را پابرهنگانی هشد سرکوب و خفته استعدادهای پرورش و شکوفایی
 ثروت و و مال کرده نفوذ اسلامی کشور حکمرانان و حکومت در نباید مالی، تمکن سبب به هرگز ثروتمندان

 خود هایخواسته و افکار زحمتکشان، و مستمندان و فقرا به و داده قرار مباهات و فخرفروشی بهانة را خود
 اخلاق به آنان گرایش و امور در مردم دادن دخالت و تعاون عامل ترینبزرگ مسئله این کنند. تحمیل را

 کنند تصور کهاین از را ثروتمندان بعضی از حتی و شده هاگویی تملق از فرار و متعالی هایارزش و کریمه
 حکومت در که واقعیت باید این .کندمی متنبه خداست پیشگاه در آنان اعتبار دلیل امکاناتشان و مال که

 رهبران و کارگزارانی ههم بیان شود. باشد، داشته تقوا که است کسی آنِ از ترفزون و بیشتر بهای اسلامی
 که در ارتباط باشند. چرا بیشتر هاپابرهنه و مستمندان و فقرا با که موظفند عدل حکومت و نظام روحانیون و
 اولیا نصیب که است بزرگی افتخار دانستن، آنان عرض در را خود و بودن هاپابرهنه و مستمندان کنار در

 جمهوری درکند که اظهار امیدواری می خمینی)ره(دهد. امام می خاتمه القائات و شبهات به عملاً و شده
 یرانا امام، مسئولان کشوری هگفتبه .است شدن پیاده حال در بینش و تفکر این اساس ایران، اسلامی

 و کرده از جامعه فقرزدایی صرف را خود تلاش تمامی درآمدها، کمبود و اقتصادی شدید محاصرات رغمبه
 رد رفاه از مردم و بربندد رخت جامعه از ستیتهید و فقر روزی که است ما کشور و دولت ملت آرمانی ههم

 هب آوردن روی و محرومان از دفاع به کردن پشت از خمینی)ره(امام . باشند برخوردار معنوی و مادی زندگی
 قلابان کشور، برکات و افتخارات حمایت از پابرهنگان از. دهدهشدار می ثروتمندان و دارانسرمایه از حمایت

 قیدهع زدایی،محرومیت که آنجا از. است کرده زنده را مستضعفان حقوق از دفاع شعار که است ما روحانیت و
 دولت ساختن ناتوان برای و اندنگذاشته آرام را ما هم مورد این در جهانخواران است، ما زندگی رسم و راه و
 رد را خود وحشت و ترس و کینه و بغض و کرده ترتنگ را محاصره هایحلقه ما کشور اندرکاراندست و

 حرو و گرایش از اند وساخته ظاهر اقتصادی -سیاسی توطئه هزاران مرز تا تاریخی و مردمی حرکت این
 سوی به ما کشور میزان که هر طور مسلّمبه و هراس بوده در پابرهنگان از حمایت سوی به اسلام اقتصادی
 اسلام به جهان هایملت گرایش و منقطع ما از جهانخواران امید کند، حرکت محرومان از دفاع و فقرزدایی
ی هسال ارهز از بیش و تاریخی افتخار و باشند داشته عمیق توجه اصل این به باید روحانیت و شده زیادتر

 و رایشگ نباید ما که کنند توصیه مردم و مسئولان سایر به و کرده حفظ خود برای را محرومان پناهگاهیِ
 دونب و کرده فراموش اسلام از را آنان دریغبی حمایت و انقلاب اسلامی به را محرومانی هشائببی توجه
 .(585-588: 2440، خمینی؛ 330-342: 24 ج ،2442، خمینیگذاریم ) جواب

  خمیني)ره(امام  مکتبدر  نشینان در تحلیل مضمون عدالت توزیعيبندی کوخمفهوم

 شینان/نکاخی هنشینی نیز مفهومی است مترادف با پابرهنگان و مستضعفین که در قالب دوگانکوخ
م ایجاد آن به بحث لزوی همون نهفتمورد استفاده قرار گرفته که مض خمینی)ره(امام  مکتبنشینان در کوخ

در جامعه اشاره دارد. ایشان در کتاب ولایت فقیه در قالب لزوم نجات مردم مظلوم و محروم،  عدالت توزیعی
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، ماز نظر اماداند. دست عمال سیاسی خود میهای استعمارگران بههای اجتماعی را ناشی از برنامهنابرابری
 ای را تحمیلاند و نظامات اقتصادی ظالمانهاستعمارگران توسط عمال سیاسی خود بر مردم مسلط شده

سلمان ها مرو، در یک سو میلیوناند. از همیناند و در اثر آن مردم به دو دسته ظالم و مظلوم تقسیم شدهکرده
هایی از افراد ثروتمند و دیگر، اقلیتگرسنه و محروم از بهداشت و فرهنگ قرار گرفته است و در سوی 

 (.42-45: 4058، خمینی)فاسدند گرد و صاحب قدرت سیاسی که عیاش و هرزه
شر را ناشی ها در زندگی بنشینی، بسیاری از پیشرفتکوخ یه، با نگاهی ایجابی به مسئلخمینی)ره(امام 
، خواست دشمنان را نیز خمینی)ره(امام . (354: 45ج  ،2442، خمینی) داندها مینشینی و محرومیتاز کوخ

که یکی از اهداف اصلی نظام جمهوری اسلامی حالی داند، درنشینان میعدم رسیدگی به محرومان و کوخ
 خواهند کهرسانی به اقشار محروم است. از نگاه مخالفان و دشمنان انقلاب اسلامی، ایرانی را میخدمت

 بالانشین و مرفه طبقات خدمت در هایشسرمایه و کند پر را آنان یبج و کند غارت را مظلومان سرپرستش»
 ،2442، خمینی« )نباشد آنان فکر به کسهیچ و بسوزند محرومیت و فقر در نشینانکوخ و مستمندان و باشد
 (. 454: 40ج 

 

 خمیني)ره(امام  مکتبدر مضامین فراگیر در تحلیل مضمون عدالت توزیعي 

های این پژوهش هستند. در این مجال بایستی با رعایت جانب واقع یافته درعدالت توزیعی مضامین فراگیر 
 )ره(خمینیامام  مکتبدر  ن عدالت توزیعیاختصار توضیحی از مضامین فراگیری که در تحلیل مضمو

 ینی)ره(خمامام  مکتبدر  عدالت اجتماعی و عدالت توزیعیمضمون فراگیر شامل  دودست آمده ارائه کنیم. به
 در این رابطه قابل استخراج است که در سطور ذیل گزارش مختصری از هر یک از آنها ارائه خواهد شد. 

  خمیني)ره(امام  مکتبدر تحلیل مضمون  عدالت اجتماعي

 روفدالت توزیعی عدی دانسته و به مفهوم را مترادف با عدالت اقتصا عدالت اجتماعیبرخی نویسندگان 
ه جا ب، همهای ثابت و متعین نیست که نزد مدافعان و کاربران آنایدهکه عدالت اجتماعی  چراکاهند. می

با  های مختلفیوجود ندارد، بلکه نظریه نظور شود. تصوری عام و مشترک از عدالت اجتماعیم یک تلقی
از نویسندگان بر این باورند که عدالت  طور کلی برخیبندی شده است. بهصورت عنوان عدالت اجتماعی

ا رعدالت اجتماعی ی هاست و مفهوم اخیر بخشی از اید عدالت توزیعیتر از مفهوم تر و جامعشامل اجتماعی
عدالت ی های درباراین دو عموم و خصوص مطلق است و هر نظریهی هرو، رابطدهد. از اینپوشش می

ط درگیر تحول و بس برداشت از عدالت توزیعیگیرد. قرار می اجتماعیناگزیر داخل حریم عدالت  توزیعی
 مفهومی آن شده و اموری مانند رفع فقر، گسترشی هتاریخی و تغییرات اجتماعی و در نتیجه گستردگی دایر

ر برخوردار نیست، همگی دجبران آلام و ضررهایی که مسئولیت اخلاقی آنها متوجه افراد و اقشار کم رفاه و
تحولات فکری، سیاسی و فرهنگی ی هشود؛ اما گسترپوشش داده می های معاصر عدالت توزیعیریهنظ
اهی خوشود و عدالتمحدود نمی در قالب عدالت توزیعیخواهانه مطالبات عدالتی های است که دامنگونهبه
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(. 44-42: 2424د )واعظی، کنخیرها، مواهب و امکانات پیدا میی هعادلاناز توزیع  اجتماعی، ابعادی فراتر
داشت، اما تعریف مشخصی از آن ارائه نکرده،  که توجه خاصی به عدالت اجتماعی، با اینخمینی)ره(م اما

عیت کار برده و در هر موقهای گوناگون آن را بهدر موقعیتعدالت اجتماعی ی هبلکه با توجه به ابعاد گسترد
 پردازیم.( که به بررسی آن می52: 2440معنای متناسب با آن را لحاظ نموده )اکبری مالستانی، 

یز مأموریت ن ء، حکومت، عدالت و شکوفایی معنویات در یک راستا قرار گرفته و انبیاخمینی)ره(از نظر امام 
 ی خلقت راهنمایی کنند. البته امام این وظیفه را تنها متوجهاند تا بشر را از این گذرگاه به مقصود نهایداشته

، چند از نظر ایشان هرداند تا با دولت اسلامی همکاری کنند. دولت ندانسته، بلکه آحاد ملت را موظف می
-24: 4000راد، دهد )متقییکی از موانع این راه را اختلاف بین مسئولان دانسته و نسبت به آن هشدار می

حیح و ص توزیع ها و امکانات جامعه، بهثروتی هعادلانبر تأکید بر توزیع ، افزون خمینی)ره(امام (. البته 24
حکومت با مردم و مسائلی از این دست بسیار اهمیت ی هها، رفتار عادلانمناصب، برابری انسانی هعادلان
و قضایی در  ی سیاسی، اجتماعی، اقتصادینهادهاقسط و عدالت در جامعه و ی هداد. توجه به مسئلمی

این امر است که ایشان عدالت را نه صرفاً ملکه یا فضیلتی فردی بلکه ی هدهندفکری امام، نشانی همنظوم
داند. در این نگرش، عدالت ویژگی قوانین سیاسی و اجتماعی و همچنین خصلت و حالتی اجتماعی می

رین تانسانی است. برخی از مهمی هتر از آن ویژگی جامعسیاسی و مهمها و نهادهای اجتماعی، خصلت گروه
و « برابری در مقابل قانون»های مختلف، عبارتند از: در دیدگاه امام در حوزههای عدالت اجتماعی شاخص

به دفعات بر لزوم برابری همه در مقابل قانون،  خمینی)ره(امام «. های اجتماعی و سیاسیبرابری فرصت»
م قضاوت عادلانه، وضع قوانین عادلانه، تأمین حقوق اقشار مختلف از جمله زنان و کارگران، تأمین لزو
های مذهبی و نظایر این تأکید دارد. همچنین مشارکت سیاسی طبقات مختلف، حفظ حقوق اقلیتی هزمین
« رهای جامعهقشی هرفع نیازهای اساسی هم»اقتصادی را ی هترین شاخص عدالت در حوزتوان مهممی
با مفاهیمی مانند  ای که در این حوزه معمولاً عدالت اجتماعیگونهویژه طبقات محروم برشمرد؛ بهبه

 هااقتصادی با رفع محرومیتی هواقع، عدالت در حوز درمحرومیت، فقر و طبقات مستضعف همراه است. 
 (.432-433: 2445طور مستقیم یا غیرمستقیم ارتباط نزدیکی دارد )کریمی فیروزجایی و نعیمی، به

رو، برای امام، ، ب عد مادی عدالت هم با هدف غایی آن مرتبط است. از همینخمینی)ره(امام  مکتبدر 
سب قانونی کهر نوع عدالتی با هر نوع ابزاری مطلوب نیست. عدالتی مطلوب است که از مسیر مشروع و 

ر امام از منظ راهکارهای تحقق عدالت اجتماعی ترینشده باشد. به باور بعضی از نویسندگان، برخی از مهم
گذاری و سیاست -3عادلانه ساختن قوانین؛  -2تقویت بنیادهای نظام اسلامی؛  -4، عبارتند از: خمینی)ره(

ای. همراهی و همدلی کارگزاران درونی و اندیشهمهار  -5ایجاد نهادهای قضایی عادلانه؛  -4ریزی؛ برنامه
دارد. زندگی حاکمان و کارگزاران در وضعیتی  عادی نقشی اساسی در گسترش عدالت اجتماعیبا مردم 

جامعه، آنان را نسبت به عدالت متفاوت با سبک زندگی مردم و ایجاد دیوار حائل میان خود و سایر طبقات 
فرار از که برای کارگزاران حصارهای محافظت از اجرای قانون و خصوص آنسازد؛ بهپروا میبی اجتماعی
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که این کار مانع درک شناختی و احساسی از مشکلات ناشی از  نیز وجود داشته باشد؛ چرا عدالت اجتماعی
 (.55-84: 2423عدالتی است )فصیحی، بی

حق و انصاف با هدف جلوگیری از ، اجرای قوانین بر اساس معیارهای عدالت و خمینی)ره(از نظر امام 
رو، خاصی باشد. از اینی هها امری نیست که دارای تاریخ انقضا بوده یا متعلق به دوررویفساد و انواع کج
های اسلام در طول تاریخ نداشته و اتهام مخالفت با منافاتی با آموزه به مفهوم امروزی عدالت اجتماعی
های ، از نشانهخمینی)ره(امام  (.24-22: 2444، خمینی) ای بیش نیستاتهامی ابلهانه مفاهیم نوآیین،
معنای سالم آن و متعلق دانستن ، برخورداری از رفاه، آزادی بهرا تحقق عدالت اجتماعی حکومت مردمی

عدالت ی هدر حوز خمینی)ره(مام ا(. 520: 5ج  ،2442، خمینیمردم و کشور به یکدیگر ذکر کرده است )
روحانیت دانسته و عدول از آن ی هخدمت به طبقات محروم، مسئولیتی تاریخی را متوجه جامعو اجتماعی 

برای تحقق  .(00-444: 24؛ ج 2442، خمینی)کند را به هر دلیلی، خیانت به اسلام و مسلمین قلمداد می
در جامعه، امام معتقد است که باید اهتمام به امور مسلمین صورت بگیرد و این کار نه از  عدالت اجتماعی

راه نماز خواندن، بلکه از راه پرداختن به امور سیاسی و اجتماعی آنان فدا شدن فرد برای جامعه به اقتفای 
، خمینی) اجتماعی است از اسباب قیام به قسط و برپایی عدالت که جدیت در امور شود؛ چراانبیا حاصل می

   (.23-22: 2444، خمینی؛ 242-243: 45ج  ،2442

 خمیني)ره(امام  مکتبدر تحلیل مضمون  عدالت توزیعي

ها امکانات اقتصادی جامعه توجه داشته، منابع، ثروتی هعادلان در مسائل اجتماعی به توزیع، خمینی)ره(امام 
ونه گسرسختانه با هری هار انسان، مبارزبر مبنای چنین نگرشی به عدالت و ارتباط آن با آزادی و اختی و

زندگی خویش قرار داده و بر حمایت از ی هجباریت و استبداد و ستم و نفی حقوق بندگان خدا را در سرلوح
ل حد ه بر رعایت اصبا تکیکه طوریمحرومان و مستضعفان جامعه و نفی شکاف طبقاتی اصرار داشت؛ به

ی هکه عمدتاً شامل حوز تفریط، دیدگاه متوازنی در خصوص عدالت توزیعی گونه افراط وو نفی هروسط 
مندی افراد را از منابع اقتصادی جامعه تابع میزان بهره ،خمینی)ره(شود، مطرح ساخت. امام اقتصاد می

، با علل روحمایت از اقشار مستضعف قرار داده و از همیناستعدادها، توان، شایستگی و لیاقت آنها با رعایت 
رف، با طعدالتی در جوامع مانند استعمار، استبداد، استکبار و فقر به مبارزه برخاست. امام از یکو عوامل بی

نفی شکاف طبقاتی و حمایت از اقشار مستضعف و محروم جامعه و از طرف دیگر با حمایت از عقل و اختیار 
حد و حصر لیبرالی را که موجب ظلم به طبقات و اقشار محروم جامعه شده، طور که آزادی بیمانانسان، ه

ی که امری عدالتپذیرد. از منظر ایشان، بیمطلق سوسیالیستی را هم نمیی هگرایانگرایش برابری کرده،رد 
وان تبل رفع است. لذا میشود، قاها و ماهیت جوامع مربوط نمیعرضی در جوامع بشری است و به ذات انسان

ا یهای طبقاتی، اقتصادی و اجتماعی بوده بر مبنای عدالت، زندگی متوسطی را ایجاد کرد که بدون شکاف
 تر جامعه و متعادل کردن امکانات اقشارکه با افزایش رفاه طبقات پایین در سطح حداقل باشد. بدین معنا

 (.402-405: 2444سمت سطح متوسط حرکت کرد )جمشیدی، بسیار مرفه به
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اقتصادی زندگی بشر است. از ی هبا آن گره خورده، عرص های اساسی که عدالت توزیعییکی از عرصه
معنای گرفتن حق مشروعِ دارایان و جلوگیری از اقتصادی، بهی هعرص ، عدالت درخمینی)ره(نظر امام 

ن ساختن فقر کمعنای ریشهبلکه بهفقر نیست،  معنای توزیعدارایی یا بهثروت و لکان پیشرفت یا تلاش ما
 های مردم است. از بیانات امام در رابطه بامتوازن ثروت ملی و ارتقای ظرفیت توزیعمدت از طریق در کوتاه

اید ب شود که از نظر ایشان، محوریت درآمد مهم است، اماگونه برداشت میاین عدالت اقتصادی و اجتماعی
 ، باید تمرکز اصلی بر پرورشرمایش ایشان این است که در کنار عدالت توزیعیعنایت داشت که عمق ف

نی عدالتی مسدود شود. آنچه در دنیای کنوهای تولید نابرابری و بیهای وجودی انسان بوده و گلوگاهقابلیت
ای وجودی انسان است و قرار دادن هها و قابلیتکند، نامتوازن بودن پرورش ظرفیتنابرابری ایجاد می

ی هنعادلا خواه با توزیعهای مختلف انسان و تربیت انسان عادل و عدالتثقل بر پرورش ظرفیتی هنقط
، این نکته به نیکی قابل استفاده خمینی)ره(واقع، از نظر امام  است. درامکانات و خدمات عمومی قابل جمع 

ن وجه هایشان را به بهتریای پرورش یابد که خود بتوانند نیازمندیگونههای مردم بهاست که باید ظرفیت
ی هعادلان یعتوزشکلات موجود، دولت باید از طریق تأمین نمایند. اما تا رسیدن به آن شرایط و حل م

های انسان باید ساز و پرورش ظرفیتامکانات فرصت در توزیعکند. همچنین  امکانات مشکلات را حل
 (.82؛ 58-55: 2423ود )فصیحی، ت شعدالت رعای
معتقد است اسلام با اختلاف طبقاتی مخالف است و در صورت پیاده شدن اسلام اهل  خمینی)ره(امام 

 آنها و باشند؛ هاکوخ آن در مردم. مسائل آن و باشند داشته کاخ دیگر توانندنمی»گر بیت)ع(، حاکمان ستم
 و شکستندمی کلنگ با را طلاهایشان مردند، شانبعضی کهاین از بعد که باشند، عظمت با هایکاخ آن در

 قواعد اسلام پذیرد،نمی هست که معنایی آن به داریسرمایه عنوان همچون یک اسلام! کردندمی تقسیم
فکر رفاه حال به  ، اسلام در هراز نظر امام(. 3: 2443، خمینی« )باشد طورآن خواستندنمی هم آنها. دارد
به مستمندان و ضعیفان است. دولت اسلامی موظف است به افراد از کارافتاده و  همردم با توجه ویژی ههم

مستمند به طرق مقتضی کمک کرده و متناسب با نیازهای اولیه معاش آنها را تأمین کند. البته برای کسانی 
و آنان را وادار  هندارند، باید تدبیر دیگری اندیشید کار هستند ولی سرمایه و ابزار کارکه به هر طریقی قادر به

 (.   54: 0ج ، 2443خمینی، )به کار نماید 
ویژه اقشار، بهی هپیاده شدن اسلام و استقرار جمهوری اسلامی را موجب رسیدن هم خمینی)ره(امام 

آزادی،  به استقلال،اقشار ملت ی هیابی همکنی ظلم و جور و دستخود، ریشهی همستضعفین به حقوق حق
(. امام در فاصله کوتاهی پس از پیروزی انقلاب نسبت 525: 2ج ، 2442، خمینیداند )رفاه و عدالت الهی می

دار اعلام خطر کرده و همگان را از تکرار مسائل زمان سرمایهی هطبقاتی خطاب به طبقی هبه خطر فاصل
یژه وشود که در آن صورت همگان بهمی خطر منجر بهطاغوت برحذر داشته و معتقد است که یأس از اسلام 

ر مرفه خود دی هکند که اگر طبقدهد. البته امام اخطار میدار متضرر خواهند شد، هشدار میسرمایهی هطبق
ج ، 2442، خمینی) حکومت با آنها برخورد خواهد شد طبقاتی اقدام نکنند از جانبی هکاهش فاصل راستای

44 :348-345).  



 145 ... ..........................................................                        ....  انیاز منظر جر یعیعدالت توز                  یدریح يرکیزو  یسروخواجه 

 

 بر ا تأکیدب جریان احیاگری دینیدر  از تحلیل مضمون عدالت توزیعیی که در اینجا با توجه به توضیحات
 ی)ره(خمینتوان این نتیجه را گرفت که اسلام و به تبع آن امام صورت گرفت، می خمینی)ره(امام  مکتب

ق با مطاب ،هستند و نه برابری مطلقهای جامعه منابع و ثروتی هداری در حوزهای سرمایهنه قائل به شیوه
و بر آن  را برگزیده« حد وسط»های کمونیسم را قبول دارند. بلکه حالتی متوازن و بینابین و قول امام آموزه

ارتباط مضامین نهفته و  در پایان این نوشتار، .(84-82: 2444، خمینی)است  در اثنای مختلف تأکید کرده
ار در جدول ذیل به اختص خمینی)ره(در آرای امام  دهندهای و سازمانمضامین پایهفراگیر با تأکید بر نقش 

 بیان شده است. 

  
 ی مضامین عدالت توزیعي در مکتب امام خمیني)ره(: شبکه1جدول 

 مضامین فراگیر مضامین نهفته دهندهمضامین سازمان ایمضامین پایه ردیف

بعثت هدف ی همثابعدالت به چیستی عدالت 4
 انبیاء

بندی مفهوم
عدالت  مستضعفین

 اجتماعی
 های عدالتگزاره 2

 جایگاه عدالت در اسلام موضوع عدالت 3
 بندی پابرهنگانمفهوم

 الزامات عدالت 4
نقش حکومت اسلامی در 
 تحقق عدالت اجتماعی

دهی به نقش عدالت در شکل ستیزیظلم 5 عدالت توزیعی
ارکان نظام سیاسی و 

 اجتماعی

 بندیمفهوم
 اخلاقی بودن عدالت 2 نشینانکوخ

 

 گیرینتیجه
گفته شد که این مقوله ناظر بر توزیع خیرهای عمومی شامل مواهب در تعریفی کلی از عدالت اجتماعی 

بسیاری از خیرهای عمومی که در نگاه اول وجه ی هشود. اما از آنجا که امروزه ریشمادی و غیرمادی می
وامع آموزش در جی هتوان به مسئلگردد؛ برای نمونه میندارند نیز به مسائل اقتصادی و مادی برمی مادی

چنان در عدالت اجتماعی مؤثر نیست، اما مختلف اشاره کرد که در نگاه نخست کالایی فرهنگی بوده و آن
ه ک آن بسیار مهم است، چرای ههای اجتماعی، توزیع عادلانبا توجه به تأثیر آموزش در کاستن از نابرابری

ماعی ها بین عدالت اجتدر این نوشتار، تلاش شد ضمن توجه به برخی تفاوت پیامدهای اقتصادی مهمی دارد.
ایی هبندی این بحث توجه شود که برداشتو عدالت توزیعی و نسبت اعم و اخص بین این دوگانه، برای جمع

است که ناظر به مواهب خیرها و مواهب اجتماعی بود و با از عدالت اجتماعی در این پژوهش، مطمح نظر 
 و سایر خمینی)ره(همانی دارد. علت اتخاذ این رویکرد نیز این است که امام مفهوم عدالت توزیعی این

ماعی عدالت اجتی هواژ ازاند متفکران جریان احیاگری دینی، وقتی در مضمون عدالت توزیعی صحبت کرده
ه اند و ناگزیر در تحلیل مضمون بایستی به این نکات توجشتن همان تعریف استفاده کردهالبته با در نظر دا
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صورت عملی و با اهمیت تعریف امام از عدالت اجتماعی در این است که راهکار تحقق آن را به شد.می
دالت ع ای عملیاتی مسیر را پیش روی مسلمان متعهد به آرمانسان نقشهتفسیری قرآنی بیان کرده و به

ل ارزشی معنوی که ضمن پرداختن به مسائی همثاببه توزیعیتوان گفت که عدالت می کند.اجتماعی باز می
همواره وجود داشته و تلاش  خمینی)ره(مادی مانند رسیدگی به مستضعفان و محروم در قاموس فکری امام 

 عد مادی و معنوی این ارزشایشان مبتنی بر این بوده که برداشتی جامع از این مفهوم ارائه دهد که هر دو ب 
ومت گیری حکشامل شکل توزیعیالهی را پوشش دهد. امام کلیاتی در خصوص چگونگی برقراری عدالت 

نگی جزئیات چگوحال،  این باعدالت را طرح کرده است.  برپاییی هعنوان مقدمعدل توسط حاکمانی عادل به
قشر ی همثابرسیدگی و ایفای مسئولیت اجتماعی دولت و ملت در قبال مستضعفان و محرومان جامعه به

هایی مطرح کرده که تحت عنوان عدالت توزیعی در این مقاله در قالب گزارههم اصلی هدف این سیاست را 
 به آن اشاره شد.
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