
108

دوره چهارم
شماره اول
پیاپی: 7
بهار و تابستان
1404

A Qur'anic Evaluation of the Notions of the Prophet Mu-
hammad's (PBUH) Soft Governance from the Perspective of 

Orientalists
( Received: 2025-04-13  Acceptance: 2025-06-15 )

Mohammad Haadi Safari 1  , Ahmad karimi 2 ,
Mohammad Hassan Mohammadi Mozaffar 3

Abstract
This study investigates and critiques Orientalist perspectives on the 
model of the Prophet Muhammad’s (PBUH) soft governance, with 
a particular focus on a Qur'anic analytical approach. Since the 17th 
century, Orientalists have offered diverse—and at times contradicto-
ry—portrayals of the Prophet's governance, with some emphasizing 
its hard aspects and others focusing on its soft dimensions. Through 
a grounded theory analysis of entries related to the Prophet in four 
encyclopedias (Brill’s Encyclopaedia of Islam, The Qur'an by Leiden, 
The Qur'an edited by Oliver Leaman, and Princeton Encyclopedia of 
Islamic Political Thought), this research reveals that Orientalists often 
overlook the divine dimension of prophethood, reducing the Proph-
et's soft governance to his personal traits. This reduction undermines 
his authoritative and political role. The findings indicate that such an 
approach not only limits the Prophet’s legislative and governing au-
thority but also diminishes the comprehensive role of prophethood 
to that of a merely cultural or spiritual leader. In contrast, a Qur'anic 
analysis based on verse 25 of Surah al-Hadid highlights a dynamic 
interplay between soft, network-based, and hard forms of governance 
within the Prophetic model, demonstrating that the Prophet’s gover-
nance was not confined to personal or cultural domains. By critiqu-
ing Orientalist approaches, this study emphasizes the necessity of a 
comprehensive and Qur'an-centered reinterpretation of the Prophet 
Muhammad’s (PBUH) model of governance.
Keywords: Soft  Governance, Prophet Muhammad’s  Governance, 
Orientalists, Grounded Theory.
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نوع مقاله:  پژوهشی

کرم )ص( از  ارزیابی قرآن‌شناختی انگاره‌های حکمرانی نرم پیامبر ا
دیدگاه خاورپژوهان

) تاریخ دریافت:  1404/1/24      تاریخ پذیرش: 1404/3/25 (

محمدهادی صفری 1
کریمی 2 احمد 
محمدحسن محمدی مظفر 3

چکیده
مســأله پژوهــش، بررســی و نقــد دیدگاههــای خاورپژوهــان دربــاره الگــوی 

حکمرانــی نرم نبــوی با تمرکز بر تحلیل قرآنشــناختی اســت. خاورپژوهان از   
کنــون، تصویری متنوع و گاه متناقــض از حکمرانی    قــرن هفدهــم میلادی تا
پیامبــر ارائــه دادهاند؛ برخی بــر جنبههای حکمرانی ســخت و برخی دیگر بر   

جنبههــای حکمرانی نرم تأ کید نمودنــد. این پژوهش با تحلیل مدخلهای 
مربوط به پیامبر اکرم )ص( در چهار دایرةالمعارف )اسلام بریل، قرآن لیدن، 
قرآن الیور لیمن و اندیشــه سیاســی در اسلام پرینســتون( و با استفاده از روش 
نظریــه دادهبنیاد، نشــان میدهد که خاورپژوهان غالبــا با نادیده گرفتن بُعد 
الهی نبوت، ویژگیهای حکمرانی نرم پیامبر را به خصوصیات فردی ایشان 
تقلیــل دادهانــد که نافی شــئون حاکمیتی پیامبر اســت. یافتههــای پژوهش 
بیانگر آن است که این رویکرد، نه تنها شأن قانونگذاری و حاکمیتی پیامبر 
را محــدود میســازد، بلکــه نقــش جامــع نبوت را نیــز به یک رهبــر فرهنگی و 
معنوی فرو میکاهد. در مقابل، تحلیل قرآنشــناختی مبتنی بر آیه 25 ســوره 
حدید، نشان میدهد که حکمرانی پیامبر محدود به ابعاد فردي یا فرهنگی
  نبوده است. این پژوهش با نقد رویکرد خاورپژوهان، بر لزوم  باخوانی جامع و

 قرآنی از الگوی حکمرانی پیامبر اکرم)ص( تأ کید می کند.

کــرم، خاورپژوهان، 
 

حکمرانــی نرم، حکمرانــی پیامبر ا
دادهبنیاد  نظریه
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مقدمه
کــرم )ص( در آثــار خاورپژوهــان ارائــه می‌شــود، متعــدد و  تصویــری کــه از پیامبــر ا
کــرم )ص( بــه عنوان یک  گاه متعــارض اســت. در برخــی از ایــن تصاویــر، پیامبــر ا
قهرمــان و الگویــی وارســته، ویژگی‌های بــارزی دارد که با شــاخص‌های حکمرانی 
نرم تطابق دارد. از این منظر، ویژگی‌های اخلاقی، فردی و ماورایی پیامبر موجب 
بــروز جذابیت‌هایــی شــده کــه افــراد را به ســمت پیامبر دعــوت می‌کند. خاســتگاه 
ایــن ویژگی‌هــا در آثــار خاورپژوهــان، از نبــوغ فردی و یــا بیماری صرعــی که پس از 
کرم )ص( واقع شد، نشأت می‌گیرد. اخلاق، معنویت و توان بالای  بعثت بر پیامبر ا
اقناع‌سازی، از اصول حکمرانی نرم به شمار می‌آید که به افزایش سرمایه اجتماعی 

و گسترش میدان نفوذ کمک می‌کند.
حکمرانــی نــرم بــه عنــوان گونــه‌ای از حکمرانــی تعریــف شــده اســت کــه بیشــتر بر 
بــر  گونــه  ایــن  دارد.  تمرکــز  اداره جامعــه  در  انســان‌محور  ابزارهــای  و  ســازوکارها 
کیــد دارد و  افزایــش کارآمــدی و اثربخشــی خط‌مشــی‌ها و تصمیمــات حکومتــی تأ
به‌جــای اعمال اراده مســتقیم، بر تأثیرگــذاری بر علایق، ترجیحــات و انگیزه‌های 
شــهروندان اســتوار اســت. این گونــه از حکمرانــی، تفاوت‌هایی با ســایر گونه‌های 
حکمرانــی دارد. برخــاف حکمرانــی ســخت کــه بــر قوانین الــزام‌آور و ســازوکارهای 
قهری متکی اســت، حکمرانــی نرم از اقناع، تشــویق، و انگیزه‌های اجتماعی برای 
هدایت رفتارها اســتفاده می‌کندو بر مشــارکت فعال شهروندان، بخش خصوصی و 
کید دارد. ابزارهــای حکمرانی نرم، به  نهادهــای مدنی در فرآیند سیاســت‌گذاری تأ
دلیل عدم الزام‌آوری قانونی، می‌توانند با شرایط و اقتضائات مختلف سازگار شوند 
و تغییر کنند)p ,2008 ,Slominski 27(. در حکمرانی نرم، اخلاق‌مداری و معنویت 
نقش محوری در شــکل‌دهی به ســبک مدیریت و اجرای سیاست‌ها دارد. برخلاف 
حکمرانــی ســخت کــه بــر مقــررات الــزام‌آور و سلســله‌مراتب دســتوری تکیــه دارد، 
حکمرانــی نرم بر اصل اقناع‌ســازی، تغییــر ترجیحات، اعتمادســازی، و ارزش‌های 
انســانی اســتوار است و رهبران و مدیران به جای تحمیل قدرت، الگوهای اخلاقی 
ارائــه می‌دهنــد. این ویژگی‌ها باعث می‌شــود که اخلاق و معنویــت به عنوان یکی 
کبری و عبدالحســین‌زاده، 1403:  ح شــوند)ا از عناصر کلیدی در حکمرانی نرم مطر

12- 26؛ ترابی کلاته قاضی، 1398: 11-4(.
پیرامون پیشــینه پژوهش دربــاره انگاره مورد بحث، می‌تــوان آثاری همچون هل 
محمــد)ص( عبقریّ مصلح أم نبیّ مرســل؟ نوشــته محمد شــیخانی و مؤلفه‌های 
کرم )ص( نوشــته حســین الماســی کوپائی اشاره نمود.  قدرت نرم در ســیره پیامبر ا
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برخــی از پژوهش‌ها به بررســی یکــی از ابعاد حکمرانی نرم پرداختنــد و برخی دیگر 
از آثــار بــه تبیین ویژگی‌ها و اوصــاف اخلاقی‌‌ـرفتاری پیامبر به صــورت منظومه‌ای 
کــرم )ص( توســط خاورپژوهی  و مجــزا پرداختنــد. انــگاره قهرمان انــگاری پیامبر ا
همچــون تومــاس کارلایــل در ســال ۱۸۴۰ میــادی طــی یــک ســخنرانی بــه صورت 
مســتقل بیــان شــد و از محســنات اخلاقــی پیامبــر همچــون راســتگویی تعریــف و 
تمجید نمود)Ehlert, 1993: 383/7(. اوری روبین  خاورپژوه اسرائیلی تبار معاصر، 
بــه نــگارش کتابی با عنوان میان اورشــلیم و مکــه: تقدس و رســتگاری پرداخته و 
مناســبات معنوی پیامبر و تأثیر آن در گســترش میدان نفوذ ایشــان را مورد بررسی 

قرار داد.
بررسی مداخل حضرت محمد )ص( و مقالات مرتبط در چهار دایرةالمعارف  مهمی 
کز خاورپژوهی به زبان انگلیســی به رشــته تحریر در آمده، محدوده  که توســط مرا

پژوهش حاضر است. اسامی آنها عبارتند از:
1- »دایرةالمعارف  اسلام« بریل،
2- »دایرةالمعارف  قرآن« لیدن،

3- »قرآن، یک دایرة‌‌المعارف« الیور لیمن،
4- »دایرةالمعارف  اندیشه سیاسی در اسلام« دانشگاه پرینستون.

کرم  در جــدول زیــر به مهم‌ترین مفاهیــم و مؤلفه‌های مرتبط با حکمرانــی پیامبر ا
)ص( اشــاره نمــوده و ســپس بــه تبیین هر کــدام از آنها که بر اســاس روش تحلیل 

کیفی نظریه داده‌بنیاد از منابع مذکور به دست آمد، خواهیم پرداخت.

جدول شماره 1– انگاره‌های حکمرانی نرم پیامبر اکرم)ص(  از دیدگاه خاورپژوهان 
بر اساس روش تحلیل کیفی نظریه داده‌بنیاد

ابعاد مؤلفه مفهوم سند

شرایط علیّ فردی بیان اقناع‌ساز و بلاغت 
اعجاب‌برانگیز

اندیشه سیاسی در 
اسلام - پرینستون

اسلام - بریل

قدرت آگاهی فرابشری و نبوغ فکری  اسلام - بریل

رهبری فره‌مند، تأثیرگذار و 
کاریزماتیک

اسلام - بریل
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ابعاد مؤلفه مفهوم سند

شرایط 
زمینه‌ای

اخلاقی گستراننده اخلاق و معنویت قرآن - لیدن

رحمت و مهرورزی با مردم قرآن - لیدن

اندیشه سیاسی در 
اسلام - پرینستون

نرم‌خویی و عطوفت با دشمنان قرآن - لیدن

قرآن - الیور لیمن

شرایط 
مداخله‌گر

غیبی دعوت به غیب‌باوری قرآن - لیدن

دعوت به معادمحوری و 
فرجام‌خواهی

قرآن - لیدن

دعوت همراه با رخدادهای 
خارق‌العاده و ارهاصات

قرآن - لیدن

قرآن - الیور لیمن

اسلام - بریل

1- مؤلفه‌های فردی

الف ـ بیان اقناع‌ساز و بلاغت اعجاب‌برانگیز 
نثر مسجع و رمزآلودی شبیه پیشگویی‌های کاهنان پیش از اسلام، از ویژگی‌های 
کــرم )ص( اســت که بــه جذابیت دعوت ایشــان می‌افــزود. بیان آن  بیــان پیامبــر ا
حضرت برای اثبات مدعای خویش، آمیخته با ســوگندهای فراوان به پدیده‌های 
طبیعــی همچون آســمان‌ها و زمیــن، صورت‌های فلکی و نجومی، خورشــید و ماه، 
ســتارگان و ســیارات، ســپیده دم و ظهرگاهان و یا درختانی همچون انجیر و زیتون 
ع  صــر بیمــاری  اقنا‌ع‌ســازی،  شــگردهای  از  یکــی   .)369  :2013  ,Böwering(بــود
و تشــنج‌های رمــز آلود اســت، تا شــاهدی برای منشــأ فوق بشــری الهامــات خود را 
 :1993 ,Ehlert(در ذهــن مخاطبــان القــا نماید تا نســبت بــه کلام او تســخیر شــوند

.)363/7
آیــه ۶۳ نســاء گواهــی بــر توانمنــدی ســخنوری پیامبــر اســت و به تفویض مســئله 
کرم )ص( اشاره شده است. اهمیت این مسئله  در  موعظه و سخن بلیغ به پیامبر ا
آن است که هر جایگاهی سخنی ویژه را می‌طلبد و میزان تأثیرگذاری آن با تفاوت 
در قــدرت فهــم مخاطبان متفاوت اســت. اما در تمام این مواضــع و موقعیت‌های 
گــون، خداونــد شــهادت می‌دهد که ســخن پیامبر حاوی ســخنان حکیمانه و  گونا
بلیغانه اســت. همانگونه که حضرت داوود )ع( ســخنانش اقناع‌ساز و دارای فصل 
الخطــاب بــود)ص: 20(. حضــرت محمــد )ص( جامع‌تریــن کلمــات را دارا بــود و با 
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شــگفتی‌های حکمــت آشــنا بود. زبــان عربی را به خوبی می‌دانســت و بــه زبان هر 
قومی با او سخن می‌گفت)مراغی، بی‌تا 79-78/5(.

ح این مســئله، انتســاب فصاحت و بلاغت قــرآن کریم به  هــدف مستشــرقان از طر
پیامبــر اســت و آن را برســاخته ذهن خلاق و پویای نبوی معرفــی کنند. خداوند در 
آیــات متعــدد قــرآن کریــم به این شــبهه پاســخ داده و عــاوه بر یادآوری خاســتگاه 
آیات، از مخاطبان قرآن مطالبه هماوردی برای آن دارد. خداوند در پاسخ به تمام 
اعتراضــات کفــار، به خاســتگاه آیات اشــاره کرده اســت: »و هیچ پیامبــری را یارای 
آن نیســت کــه آیــه‌ای را بدون اذن خداونــد بیاورد«)رعــد: 38(. همچنین در آیات 
۱۲ تــا ۱۴ هــود، ایــن گفتگــو میان کفــار و پیامبــر با پاســخ خداوند همراه اســت: »تو 
تنها بیم‌دهنده هســتی و خداوند بر هر چیزی وکیل اســت«) هود: 12(. این پاســخ 
خ داد که خلاف تصور مخاطب، حصر را افاده می‌کند. یعنی  گونه‌ای از قصر قلب ر
در حقیقت فرمود: اولاً، این درخواست از پیامبر درخواستی بی‌جاست و می‌بایست 
از خود من درخواست کنید. و ثانیاً، غیر از من هیچ‌کس کاره‌ای نیست)طباطبایی، 

 .)۲۴۰- ۲۳۹/۱۰ :1374

گاهی فرابشری و نبوغ فکری ب ـ قدرت آ
گاهی ایشــان نهفته  کرم )ص( در دانش و آ به باور خاورپژوهان، راز قدرت پیامبر ا
اســت. ســطح دنیــای فکــری کــه او در آن زیســت می‌کــرد، بســیار فراتــر از مردمــان 
بــود.  فوق‌العــاده‌ای  مهارت‌هــای  و  ک  ادرا ســطح  دارای  وی  بــود.  هم‌عصــرش 
مهمتریــن برتــری فکری و نبوغ فوق‌العاده ایشــان، نبوغ سیاســی ایشــان بود که با 
اســتفاده از مهارت دیپلماتیک، به بهترین شــکل ممکن توانست ارتباطات خود را 

.)375 ,368 ,363/7 :1993 ,Ehlert(گسترش دهد
ح ایــن مســئله، نفــی هرگونــه ارتبــاط بــا غیــب اســت.  هــدف خاورپژوهــان از طــر
خاورپــژوه، از منظــر مــادی به این موضوعــات می‌نگرد و  تمام رخدادهــا را، با عیار 
دانــش تجربــی می‌ســنجد؛ حوادث فرامادی کــه جنبه اعجــاز دارد را نقد می‌کند و 
از اصــل انــکار می‌کند)ســبحانی، 1385: 159(. البتــه طهــارت روح و ذكاوت عقــل، 
در ردیف نصاب قابلى وحى اســت نه در صف نصاب فاعلى آن؛ یعنى ویژگی‌های 
کیزگی نفســانی پیامبــر، قابلِ تامِّ دریافت وحى  فــردی همچون ذکاوت عقلانی و پا

است نه خاستگاه پیدایش و صدور وحى)جوادى آملى، 1384: 79(.
ح شده)فاضل موحدی  غیر از تفاوت‌های بنیادینی که میان نوابغ و پیامبران مطر
لنکرانی، 1381: 56-62(، پاسخ‌های متعددی به این مسئله از منظر قرآن‌شناختی 
می‌توان ارائه نمود. نخست آنکه در آیاتی از قرآن کریم هرگونه توانمندی پیامبر در 
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عرصه خواندن، نوشتن و دانشورزی را پیش از بعثت مورد نفی قرار می‌دهد)نساء: 
۱۱۳(. نوابغ روزگار، دانش خود را از طریق علم حصولی)تصور یا تصدیق( به دست 
ل صورت می‌پذیرد، البته ممکن  می‌آورنــد و انتقــال دانش به دیگران از راه اســتدلا
اســت در مقام تحدی محکوم به شکســت شــوند. اما بر اســاس قرآن کریم، دانش 
انبیا بر اســاس علم حضوری معصومانه حاصل می‌شود)شــعراء: ۱۹۳-۱۹۴(، نظیر 
خ می‌دهد؛  رؤیای صادقانه که انسان در خواب مشاهده می‌کند و سپس عین آن ر
صاحب رؤیای صادقه آن مطلب را یافته اســت، نه اینکه بر اســاس نبوغ شــخصی 
آن را فکر کرده باشد)جوادی آملی، 1388: ۴۵۵/۱۰(. خصیصه نوابغ، سرعت عمل 
کرم )ص( از ایــن ویژگی برخوردار  در پاســخگویی آنان اســت. در حالــی که پیامبر ا
نبود. مثلاً در آیات 85 و 86 اسراء زمانی که عده‌ای از ایشان درباره روح پرسیدند، 
و ایشــان هم پاســخ به پرســش آنان را به فردا موکول نمود، قرآن کریم ضمن بیان 
کــرم )ص( و همــه خلایــق از دانش، خاســتگاه وحــی را متذکر  بهــره انــدک پیامبــر ا
گــر خداونــد اراده کنــد، می‌توانــد وحــی را بــر او منقطــع ســازد و ســپس  می‌شــود. ا
هیــچ وکیــل و یاوری در پاســخگویی به مخاصمات و پرســش‌های مــردم نخواهد 
داشــت)ابن‌عطیه، 1422: ۳/ ۴۸۲(. یکی دیگر از وجوه تحدی قرآن کریم، تحدی 
به کســی اســت که قرآن بر وی نازل شده است. آوردن کتاب توسط شخصی امّی و 
درس ناخوانده، که دو سوم عمرش را به عنوان مردی عادی در میان مردم زندگی 
می‌کرد، موضوع این تحدیســت و در آیه ۱۶ یونس اشــاره شــده اســت)طباطبایی، 
1374: ۱/ ۹۹(. اســاس این مؤلفه که ســرآمدی در دانش‌ورزی، موجب ســلطنت و 
احاطه خواهد شــد، مورد پذیرش اســت. اما باورمندی به نبــوغ فوق‌العاده پیامبر، 

گر با نفی خاستگاه وحیانی قرآن کریم همراه شود، مورد قبول نیست. ا

ج ـ فرّه‌مندی و اقتدارگرایی
کرم )ص( یکی از بزرگترین و تأثیرگذارترین افرادی  از دیدگاه خاورپژوهان، پیامبر ا
اســت که توانســت جنبشی را تأســیس کند. آنچه از شــواهد تاریخی و سایر شواهد 
کی اســت، پیامبــر دارای مهارت‌هــای رهبری شــکوه‌مندانه، قاطعانه و  تجربــی حا
کاریزماتیکــی بــود که این ویژگی‌ها موجب شــد تا افراد مختلفــی را جذب نماید. راز 
مهارت شــگفت‌انگیز او در تأثیرگذاری بر اطرافیان و گســترش شــکوه‌مند اسلام، در 

.)374 ,360 /7 :1993 ,Ehlert(منابع اولیه به ثبت نرسیده است
ح شــد. او  کس وبــر )د. ۱۹۲۰ م.( جامعه‌شــناس آلمانی نیز مطر ایــن ادعــا توســط ما
بدین باور بود که پیروان حضرت محمد )ص( به دلیل اقتدار کاریزماتیکش به او 
جذب شــدند)Weber, 1978: 439(. امتداد رهیافت وبری از حکمرانی نبوی را در 
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نظریه دین و قدرت روشــنفکر معاصر، عبدالکریم ســروش هم می‌توان یافت. وی 
دیــن را قدرتــی می‌داند که در تعامل با دیگر قدرت‌ها به تثبیت خود می‌پردازد. به 
باور او، پیامبر از ابتدا دارای روحیه اقتدارگرایی بود و از تهدید و رعب‌افکنی برای 
تثبیت دین اســتفاده می‌کرد)سروش، بی‌تا: zeitoons.com/83402(. ممکن است 
این دیدگاه در زمره حکمرانی ســخت جانمایی شــود، اما آنان این ویژگی را راهبرد 
حکمرانی نبوی ندانسته و از ویژگی‌های شخصی آن حضرت خوانند، همانطور که 

اساس نبوت را عصاره تجارب فردی و شخصی ایشان می‌داند)همو، 1385: 17(.
واژه »کاریزمــا« بنــا بــه گفتــه لوئیــس گاردت خاورپــژوه فرانســوی، از واژگان دخیل 
یونانی الاصل بوده که در قرآن کریم با عنوان »کرامت« استعمال شده و هم‌آوایی 
خویــش را نیــز حفظ نموده اســت. او معتقد اســت کــه در اصطلاحات علــوم دینى، 
کرامــت به معناى کاریزما اســتعمال شــده و شــامل لطفى اســت که توســط خداوند 
عطــا شــود. همچنیــن ایــن واژه شــامل اعجازهــای فرامــادی و خارق‌العــاده نیــز 
می‌شود)Gardet, 1993: 615/4-616(. ترکیب واژگان »رسول کریم« در سه موضع 
از آیــات قــرآن کریــم بــه معنــای صاحــب منزلت و جایــگاه بــکار رفته اســت)حاقه: 
40؛ تکویــر: 19؛ دخــان: 17( و رابطــه کرامــت در ایــن آیــات، میــان مُرسَــل و مُرسِــل 
است)دامغانی، 1416: ۱۷۵/۲؛ قاضی عیاض، 2010: ۱۷۷(. در این ارتباط، فرّه‌مندی 
و تبختر پیامبر در برابر خداوند، معقول نبوده و خلاف مشی موحدانه نبوی است.
کــی از نوعــی کژتابــی در خوانــش اصــول و  رهیافــت وبــری از حکمرانــی نبــوی، حا
مبانی اســامی اســت. مقصد نبوت، برتری و تفوق یک انســان بر دیگران نیســت. 
کرم )ص( برای کســب سلطنت در آیه ۸۰ اسراء، برای حفظ  فلســفه دعای پیامبر ا
مقدسات و حریم اسلام است. زیرا پیامبر باید در برابر کسانی که با اسلام مخالفت 
می‌ورزند و نســبت به آن دشــمنی دارند، از اســام حمایت کند. همانطور که در آیه 
۲۵ حدید، به این مسئله اشاره شد که به موازات ارسال رسل، کتاب، میزان و آهن 
را به عنوان ابزاری برای اعمال قدرت سخت، الزام و ابرام پیامبران بر پیروان نازل 

نمود تا در کنار دعوت، از قوه قهریه نیز استفاده کنند)زحیلی، 1418: ۱۴۸/۱۵(.
دیگــر دســتاویز قرآنی قائــان به این انگاره، اســتناد به واژه »الرعــب« در پاره‌ای از 
آیــات قــرآن کریم با مفاهیمــی همچون »مــا در قلب‌های آنان هــراس می‌افکنیم« 
اشــاره شــد)آل‌عمران: 151؛ انفال: 12؛ احزاب: 26؛ حشــر: 2؛ کهــف: 18(، به مثابه 
کــرم )ص( نیز در  یکــی از ابزارهــای ثابــت پیشــران حکمرانی نبوی اســت. پیامبر ا
احادیثی به یاری شــدن به وســیله ترس و رعب اشــاره داشت)ابن‌اســحاق، 1410: 
کی از آن است که این مسئله، یکی  ۳۰۶؛ ابن‌مبارک، 1425: ۳۱۲(. اما این آیات حا
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از نصرت‌های الهی در برخی پیکارهای مسلمانان در مواجهه با کفار است. مثلا در 
آیه ۱۲ انفال، و در ماجرای جنگ بدر، زمانی که جاســوس‌های قریش پس از رصد 
ـ با آرامش خاطــری به میدان  تعداد اندک لشــکریان مســلمان ـ ســیصد و انــدی نفر
نبرد گام نهادند. اما خداوند در قلب‌های آنان ترس را جایگزین نمود و امنیت‌شان 
را بــه هــراس مبدل ســاخت. در مقابل، هراس مؤمنان را بــه امنیت و آرامش مبدل 
کــرد و آنــان با آرامش به میدان نبرد وارد شــدند)جوادی آملی، 1388: ۱۸۱/۳۲(. هر 
کی از گونه خاصی از هراس است و هم سبب  کدام از واژگان رعب در این آیات، حا
نــزول آیــه خاص اســت و به رخــداد خاصی اشــاره دارد. در موارد خــاص بودن لفظ 
و ســبب، اســتفاده از حکم عام آیه و تســری آن به تمام موارد جایز نیســت)عنایه، 

.)63/2 :1416

2- مؤلفه‌های اخلاقی

الف ـ گستراننده اخلاق و معنویت
کرم )ص( در دایرةالمعــارف  قرآن مورد  گســترش اخلاق و معنویت توســط پیامبــر ا
کرم )ص(  کید است. نگارنده، همچون سایر تألیفات خود، برآیند نبوت پیامبر ا تأ
را در دو نکتــه خلاصــه می‌کنــد؛ نخســت، بــه ارمغــان آوردن قــرآن کریم بــه عرصه 
وجود برای بشــریت و دیگری، توسعه معنویت انسان‌ها. به باور او پیامبر توانست 
 ,Rubin(معنویت خود را رشد و ارتقا دهد و موجب ترقی معنویت بقیه انسان‌ها شد

.)457/3 :2003
در میــان دانشــیان مســلمان، علــی عبدالــرزاق نویســنده مصری، پس از فروپاشــی 
خلافــت عثمانــی با تألیف کتاب الاســام و اصــول الحکم به ایــن موضوع پرداخته 
اســت. او بــر این باور اســت کــه اعمالی همچون سیاســت‌ورزی، قضــاوت، جهاد و 
حکومــت، هیچ نســبتی با پیامبــری ندارد. ولایــت پیامبر، صرفاً معنوی اســت و در 
راستای گسترش معنویت، اقداماتی صورت می‌گیرد که به هیچ وجه با اقتدارگرایی 
دنیــوی ملوکانه آمیخته نیســت و تناســبی نــدارد.  اســتنادات قرآنــی عبدالرزاق به 
آیاتی از قرآن کریم همچون آیه ۴۰ احزاب و همچنین آیه ۲۲ غاشیه دلالت بر عدم 
کرم )ص( همچون حکمرانی  تسلط و حکمرانی پیامبر بر مردم دارد. نبوت پیامبر ا
پدرســالارانه، قیّم‌مآبانــه و ســلطه ولایت‌مآبانــه پدر-فرزنــدی نیســت)عبدالرزاق، 

.)46-45 ،۱۵۴ :1998
خاســتگاه ایــن شــبهه در داده‌کاوی ناقــص آیــات قــرآن کریــم و دو دســته از آیــات 
متعارض مشــاهده می‌شــود. دســته دوم، آیاتی همچون ۳۶ و ۶ احزاب، ۵۵ مائده 
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کــرم )ص( و اطاعت از  ، ۵۹ و ۶۴ نســاء، بــر لــزوم تبعیت و تســلیم در برابــر پیامبر ا
گر آیات دســته نخست ـ که کسانی همچون عبدالرزاق بدان  ایشــان دلالت دارند. ا
اســتناد نمودند ـ با آیات دســته دوم، در دو ســاحت دیالکتیکی مجزا تفســیر شوند، 
هیــچ تهافتــی با یکدیگر ندارند. آیات نخســت، در ارتباط با کســانی اســت که هنوز 
اســام را نشــناختند. اما مخاطب آیات دسته دوم، کســانی هستند که با شناخت و 
گاهی و اختیار خویش اســام را انتخاب نمودند. خداوند آنان را مورد خطاب قرار  آ
می‌دهد که باید از پیامبر پیروی کنند و حق گزینش و انتخاب در برابر دســتورات 

ایشان را ندارند)مصباح یزدی، 1391: ۷۹ - ۸۵(.
کرم )ص( با هدف بعثت،  ســازگاری گســترانندگی اخلاق و معنویت توســط پیامبر ا
با اســتناد به آیه 4 قلم، مورد اســتناد برخی از مفســران اســت. وجه گرایش تفســیر 
کــرم )ص(، گزاره‌ای اســت که در برخی از تفاســیر  ایــن آیــه با هدف بعثــت پیامبر ا
کرم نقل شــده و بــه حدیث »تتمیــم مکارم اخلاق« مشــهور  بــا انتســاب بــه پیامبر ا
اســت)طبرانی، 2008: ۳۲۱/۶؛ طبرســی، 1408: 500/10؛ ابن‌عاشــور، 1420: 48/2(. 
عدم نقل این حدیث در مصادر نخستین امامیه، ضعف و ارسال در طریق حدیث 
و همچنیــن اضطــراب متــن حدیــث از اعتبــار آن کاســته اســت1. هرچند بر اســاس 
مشــابه‌یابی در جوامع حدیثی، الفاظ و عبارات مشــابه این حدیث، یافت می‌شود، 
کرم )ص( در تمام نمودن مکارم اخلاقی  اما دلالتی بر انحصار هدف بعثت پیامبر ا
ندارنــد. علیرغم همه کاســتی‌ها، این حدیث از شــهرت و جایــگاه ویژه‌ای در نظام 

معرفت‌شناسی آموزه نبوت برخوردار است.
کرم  وجــوه دیگــری از معنــای »خُلُقٍ عَظیــمٍ« دلالت بــر آن دارد که امتثــال پیامبر ا
)ص( از اوامر و نواهی قرآن کریم جزئی از طبیعت جبلی ایشــان اســت و هر زمانی 
کــه قــرآن او را بــه امری فراخواند او انجــام دهد و هر آنگاه کــه از کاری نهی کند، او 

پیروی می‌کند)شوکانی، 1414: 319/5؛ ابن‌کثیر، 1419: 8/ 208(.

ب ـ رحمت و مهرورزی با مردم
در مدخل محمد در دایره المعارف لیدن و در دایره المعارف اندیشه سیاسی اسلام 
کید شده است. قرآن کریم با  کرم )ص( تأ پرینستون، بر رحمت و مهرورزی پیامبر ا
نام رحمان و رحیم خداوند آغاز می‌شــود و مســلمانها هم باید در آغاز کارهای خود 

1. برخــی تعــدد نقل‌هــای این خبر را قرینه‌ای بر تقویت ســند و حتی اســتفاضه آن دانســتند. درحالیکه این 
فرض زمانی صحیح اســت که با طرق متعدد کمتر از حد تواتر نقل شــود. برای مطالعه بیشــتر ر.ک. هادی, 
اصغــر. مکارم الاخلاق)پژوهشــی پیرامــون روایت تتمیم مکارم اخلاق و روایــات همانند(. فصلنامه علمی - 

پژوهشی مطالعات اخلاق کاربردی, 1385; 2)5.6(: 230-233.
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از ایــن نام اســتمداد گیرنــد. قرآن هم خــود را رحمت نامیده اســت. صفت رحمت، 
موجب بروز صفاتی همچون لینت و نرم‌خویی در وجود پیامبر شد و توان برقراری 
ارتباط و تعامل بدون جبهه‌بندی و قشــربندی داشــت)Rubin, 2003: 442-454؛ 

.)374 :2013 ,Böwering
کرم  در توبــه آیــات ۱۲۸ و ۶۱، نســاء آیه ۸۳، انبیاء آیه ۱۰۷ به مســئله رحمت پیامبر ا
)ص( اشاره شده است. در آیات رحمت بودن پیامبر نیز می‌توان به دو دسته آیات 
رحمت عامه پیامبر)انبیا: ۱۰۷( و رحمت خاصه ویژه مؤمنان)توبه: 61؛ توبه: 128؛ 
کرم )ص( است.  نساء: 83( اشاره نمود. نکته دیگر درباره خاستگاه رحمت پیامبر ا
»رحمت از زمره صفات فعلی اســت و هر صفت فعلی، متکی بر صفت ذاتی اســت. 
کرم )ص( نیز فعلی از افعال خداوند اســت که به ذات خدا تکیه دارد و به  پیامبر ا
دلیل ربط و فقر محض، مظهر رأفت و رحمت خداوند است«)جوادی آملی، 1385: 

.)۶۳ – ۶۰/۸
از کلمات خاورپژوهان این گونه برداشت می‌شود که رحمت پیامبر)ص( همچون 
سایر صفات اخلاقی ایشان، در ساحت شخصی و فردی معنا پیدا می‌کند. در حالی 
که با تأمل در برخی از آیات، مقصد رحمت پیامبر )ص(، سامان‌بخشی به انسجام 
اجتماعی اســت. تســرّی رحمت خداونــد در وجود پیامبر موجب بــروز صفاتی مثل 
نرم‌خویــی و مهربانــی پیامبــر شــد و ایــن مســئله موجــب جــذب مســلمان‌ها به آن 

حضرت شد و از گسست اجتماعی جلوگیری نمود)آل‌عمران: 159(.
اســامی  امــت  اجتماعــی  انســجام  تقویت‌کننــده  امــت،  دربــاره  پیامبــر  رحمــت 
اســت. آن حضــرت عــاوه بــر اینکــه خودشــان مزیّــن بــه محبّــت و مهــرورزی بود، 
دعوت‌کننده مردم به این مســئله هم بود. ایشــان، پیش‌آهنگ خردورزی انســان 
را پــس از ایمــان به خداوند، مهرورزی و خیرخواهی بــدون جبهه‌بندی و مرزبندی 

دانست)ابن‌بابویه، 1378: 35/2(. 

ج ـ نرم‌خویی و عطوفت با دشمنان
برخی از خاورپژوهان، رمز مانایی آئین نبوی را در نرم‌خویی در مواجهه با دشمنان 
و حتــی به رســمیت شــناختن آئین‌هــای مخالف خــود دانســتند. در دایرةالمعارف  
لیــدن، مدخل مســتقلی با عنــوان »مخالفت با محمد« به بررســی الگــوی مواجهه 
-576/3 :2003 ,Schöller(پیامبران با دشمنان خود به رشته تحریر در آمده است

کرم )ص(، راهبرد قرآنی ایشان را  580(. در مداخل ویژه بررســی شخصیت پیامبر ا
گفتگو و تعامل همراه با مهربانی معرفی نموده که از مواجهه با دشمنان خودداری 
می‌نمودنــد و بــه آنهــا می‌‌گفت که شــما بــر آئین خود باشــید و من نیز بــر آئین خود 
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گونــه‌ای  خواهــم مانــد)Rubin, 2003: 453/3(. عطوفــت و مهــرورزی پیامبــر بــه 
بــود کــه از ایمــان نیــاوردن دشــمنان و خصومــت‌ورزی دشــمنان نیــز اندوهگیــن 

.)423 :2006 ,Beverley(می‌شد
الگــوی مواجهــه پیامبــر بــا دشــمنان، مبتنــی بر اصولــی همچــون مرزبنــدی و عدم 
دلدادگی)مجادلــه: 22(، شــدّت و ســخت‌گیری)فتح: 29(، عدالت‌محوری)مائــده: 
8( و نفوذناپذیری)مائده: 54( اســتوار اســت. توجه به دو نکته در این مســئله حایز 
اهمیت اســت. اولا، دشــمنی و مشــاقه بــا پیامبر، با شــرک به خداوند برابــر، و گناهی 
نابخشودنی است)نساء: 116 -115(. ثانیاً، تعامل پیامبر با دشمنان، همیشه توأم با 
مدارا نبود. مثلا به قتل رساندن ابی بن خلف، یکی از دشمنان سرسخت آن حضرت 
در میانه جنگ احد، که وقتی خواســتار حمله به پیامبر شــد، یکی از اصحاب به نام 
مصعب خود را پیش انداخت و با ضربه اُبَی به شهادت رسید. در این هنگام پیامبر 
کت رساند)واقدی، 1409: 251/1- کرم )ص( عصای نوک تیزی برداشت و او را به هلا ا
252.(. در برخی تفاسیر ذیل آیه ۱۷ انفال به این رخداد اشاره شد)ابن‌کثیر، 1419: ۴/ 

۲۷؛ سیوطی، 1404: ۱۷۵/۳؛ واحدی، 1419: ۱۲۲(.
اما پیرامون مدارای پیامبر با دشمنان باید به این نکته توجه نمود که دشمنان پیامبر 
را می‌توان به دو دســته تقســیم نمود. نخست، کسانی که شرک و عنادشان نسبت به 
پیامبر را از ابتدا اعلام نمودند و در مقابل آن حضرت اعلان جنگ نمودند و افرادی را بر 
مسلمانان شوراندند و از هیچ اذیتی بر مسلمانان دریغ ننمودند. اما دسته دوم، کسانی 
هستند که کفر و دشمنی خود با پیامبر اکرم )ص( و مسلمانان را پنهان نمودند و اظهار 
دوســتی و صمیمیت نمودند. این افراد که به آنان منافق اطلاق می‌شــود، در هنگامه 
جنگ با سپاه مسلمانان همراه می‌شدند، اما در میانه راه، آنان را رها می‌نمودند، پیامبر 
با این گروه مدارا می‌نمود. بر اساس آیه ۱۷۹ آل‌عمران، سنت خداوند رهاسازی مؤمنان 
در میان نیرنگ‌های منافقان نیســت و با ابتلائاتی، خباثت دشــمنان را برملا نموده تا 

خبیث از طیب شناخته شوند)مغنیه، 1386: 348/2(.
البته مدارای پیامبر با منافقان تنها شامل منافقان مدینه است که با زبانشان اسلام 
آوردند و به ظواهر اسلام عمل نمودند و دشمنی آنها با مسلمانان صریح و بی‌پرده 
نبود. اما منافقان مکه که خصومت خود را با مســلمانان علنی نمودند، شــامل این 
حکــم نبودند)مکارم شــیرازی، 1371: ۵۳/۴(. همچون حاطب بــن ابی‌بلتعه که از 
مسلمانان مدینه بود، اما به دلیل سکونت فرزندانش نزد کفار قریش مکه، مودت 
و دلدادگــی مخفیانــه‌ای به کفار مکه داشــت و قصد داشــت که ماجــرای فتح مکه 
را بــه آنــان اطلاع دهد. به دســتور پیامبر جاســوس مدّنظر دســتگیر شــد و به دلیل 
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صداقــت آن شــخص در بیــان مقصــود خویــش از جاسوســی - کــه عبارت اســت از 
بهره‌منــدی فرزنــدان از توجه و حمایت کفار قریش مکه و همچنین قدرشناســی از 
آنان به دلیل رفتار نیکویشــان با فرزندان و خویشــان- مورد عفو و بخشــش پیامبر 
واقع شــد. به این مســئله، در شــأن نزول آیه نخســت ممتحنه اشــاره شــد)طبری، 

1422: ۵۵۹/۲۲؛ طبرسی، 1408: ۴۴۵/۹(. 
از دیــدگاه خاورپژوهــان بر اســاس آیــه ۶ کافرون، دعوت و باورمنــدی آن حضرت به 
کثرت‌گرایی دینی در تعامل با دشــمنان قابل توجه اســت. این دیدگاه، موافقانی نیز 
در دنیای اسلام دارد که با استنادات درون‌دینی به اثبات آن پرداخته و تحت عنوان 
ح نمودند.  نظریاتــی همچون »صراط‌هــای مستقیم«)ســروش، 1377: ۲( آن را مطر
ممکن است در نگاه نخستین به این آیه اینگونه به نظر برسد که پیامبر مردم را در 
انتخاب دین مخیّر کرده است، هرکس که می‌خواهد شرک بورزد، و هرکه می‌خواهد 
دیــن توحیــد را اختیــار نماید و آن حضرت متعرض دین مشــرکان نشــد. امــا این آیه 
می‌گوید: شما به دین من نخواهید گروید و من نیز به دین شما نخواهم گروید. چرا 
که در آیه پیشــین، به این نکته اشــاره نمود که عبادت شــما بر اســاس بدعتی است 
کــه در آییــن خود نهادید. بنابراین، کافــران پیامدهای عبادات خود در دین بدعتی 
را دریافت می‌کنند. الف و لام واژه »الکافرون« در این ســوره، آنگونه که خاورپژوهان 
پنداشــته‌اند، الــف و لام جنــس نبوده بلکه عهد اســت و به دســته خاصــی از کافران ـ 
پیروان کیش وثنیت ـ اشــاره دارد. خداوند در این ســوره به پیامبر دستور می‌دهد که 

برائت خویش از آنان را اعلام نماید)طباطبایی، 1374، ج ۲۰، 644 -۶۴۶(.
آیــات دیگــری موهــم کثرت‌گرایی دینــی و حقانیــت عرضى شــریعت‌هاى مختلف 
اســت. از جمله آیه 48 مائده که خداوند برای هر امتی شــریعت و راهی قرار داده و 
هدف از این تنوع، آزمودن انســان‌ها و تشــویق به پیشــی گرفتن در خیرات اســت. 
ک هدایت، توسط  کید بر توحید و عمل صالح به عنوان ملا آیات 62 و 148 بقره تأ
ح شده‌است.  پلورالیست‌ها به عنوان شواهد قرآنی برای پذیرش کثرت ادیان مطر
در حالــی کــه بر اســاس قرآن، تنها دین نزد خداوند اســام اســت و برخی از مداراها 
با ادیان، برای قبل از نســخ شریعت‌هاســت و به دلیل تدریجی بودن فرآیند تشریع 

صورت گرفت)ارسطا، 1381: 119-112(.   

3-  مؤلفه‌های غیبی

الف ـ دعوت به غیب‌باوری
در دعوت پیامبر به برخی موضوعات غیرقابل مشاهده، تجربه و مؤلفه‌های عالم 
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کید دارد که غیب تنها برای خداوند  غیب اشــاره شــده است. ســپس بر این مهم تأ
اســت و او یک پیام‌آور فانیســت و نمی‌تواند اعمال ماوراءطبیعی را به میل و اراده 
خــود انجــام دهد. از جمله این موارد می‌توان به تأثیر امدادهای غیبی در پیروزی 

.)456 ,452 ,441/3 :2003 ,Rubin(پیکارهای مسلمانان اشاره نمود
هسته مرکزی نبوّت پیامبران و تمایز اصلی مکتب پیامبران با سایر مکاتب، ایمان 
بــه غیــب اســت. آنــان حلقــه رابط میــان عالم محســوس بــه عالم معقــول و غیب 

هستند و بشر را با عوالم غیب آشنا می‌سازند)یوسف: 102(. 
مــواردی از امدادهــای غیبــی در آیــات قــرآن کریــم بــا تعبیر »لشــکریانی کــه آنها را 
نمی‌دیدیــد« یاد شــده اســت، کــه از جمله این مــوارد می‌توان بــه امدادهاى غیبى 
خداونــد بــا لشــكریان نامرئى بــه مســلمانان درجنــگ احزاب)احــزاب: 9(، اعطاى 
آرامش قلبى و تأیید او به وسیله لشکریان نامرئى در غار ثور)توبه: 40( و امدادرسانى 
لشــكریان نامرئــى بــه پیامبــر در جنــگ حنین)توبــه: 25-26( اشــاره نمــود.  ایــن 
کی مشــرکان  لشــکریان نامرئــی قابل شــمارش نیســتند و برخــی از آنها در قوای ادرا
نفوذ می‌کنند و موجب ترس آنان می‌شوند، برخی از این لشکریان نامرئی در ذهن 
مشــرکان وسوســه ایجــاد می‌کننــد کــه به مــرور موجب بــروز اختلاف در میــان آنان 
خواهــد شــد، و برخی تصرفات دیگر نیــز انجام می‌دهند)خطیــب، 2003: 661/11(. 
تمــام تأییــدات، محقق نمــودن وعده‌های الهی و امدادرســانی‌های صورت گرفته 
توســط خداونــد، نســبت به پیامبر و اصحــاب پیامبر، به منظور تبلیــغ برای پیامبر 

برای گسترش میدان نفوذ ایشان صورت گرفت)رشیدرضا، 1414: 373/10(.
اساســی‌ترین شــرط تحقــق در امدادهای غیبی الهــی، صبر و پایدارى اســت. قرآن 
گر رزمندگان اســام مقاومت نكنند، امدادهای  کید دارد که ا کریم بر این مســئله تأ
غیبی شامل‌شــان نم‌ىشــود. در حقیقت، صبر و پایداری انســان‌ها موجب پیروزی 
و تحقق امداد‌های الهی می‌شود)آل‌عمران: 123-125(. مثلاً در نبرد بدر، علیرغم 
احتمــال نفوذپذیــری، شکســت و تعــداد انــدک رزمندگان اســام که با اســتقامت و 
پایداری در میدان حاضر شدند و رابطه تبعیت با پیامبر را شکل دادند، پیروزی در 
شــرایط نابرابر شــکل گرفت. ســپس در آیه 125 آل‌عمران، امداد غیبی الهی در نبرد 
ح نمود. واژه »امداد« کــه در این آیات، به  بــدر را بــه مثابه حکم و قاعــده کلی مطر
معنای دادن تدریجی و یکی پس از دیگری چیزی است، یعنی ابتدا قوه و استعداد 
در خودشــان ایجاد شــد، و سپس استمرار و زیادت آن توسط فرشتگان محقق شد. 
رزمنــدگان نبــرد بــدر، بــا اســتقامت و پایــداری خویــش، امدادهای غیبــی را جذب 
نمودند)طوســی، 1411: 580/2(. بنابرایــن، ایــن تلقــی کــه صرفا تبییــن امدادهای 
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غیبــی بــرای مــردم، موجب تحقــق رابطه تبعیت میــان امت خواهد شــد، ناصواب 
اســت، بلکه نتیجه برقراری رابطه تبعیــت امت از پیامبر، بهره‌مندی از امدادهای 
ح این انگاره توسط خاورپژوهان، از نوعی سوگیری جبرگرایانه  غیبی الهی است. طر
ح  نشــأت می‌گیرد که امدادهای غیبی را منحصراً از ناحیه خداوند می‌دانند که طر
آن موجب برقراری رابطه تبعیت می‌شــود. بلکه بالعکس، برقراری رابطه تبعیت و 

استقامت ورزیدن در پیکارها، موجب امدادهای غیبی الهی می‌شود.

ب ـ معاد‌محوری و فرجام‌خواهی
کرم )ص( می‌دانــد و او گواه بر اعمال  قــرآن منشــأ آمرزش گناهان را وجــود پیامبر ا
امــت خــود در روز قیامــت اســت. از مؤمنــان نیــز انتظار مــی‌رود تا پیامبــر را الگوی 
خــود قــرار دهند و بدین وســیله، رابطــه تبعیت خود از پیامبــر را در حد اعلا تنظیم 
نماینــد. از جمله مواردی که دعوت به معادمحوری موجب برقراری رابطه تبعیت 
امت از پیامبر شــد، دعوت مســلمان‌ها به مســئله  جهاد و پیکار با دشــمنان اسلام 
است. در این ساحت، به فضیلت‌مندی مجاهدان در عرصه قیامت و جایگاه آنان 
نــزد پــروردگار و شــادکامی آنان پــس از برخورداری از نعمت‌های الهی اشــاره شــده 

.)456 ,447/3 :2003 ,Rubin(است
برخــی از دانشــیان مســلمان نیــز اســاس نیازمندی به دیــن را در مســائل اخروى و 
عبــادى محــدود نمــوده و هــدف دیــن و بعثــت پیامبــران را در دو عنــوان خلاصه 
نمودنــد: نخســت، تصویرگــری آخرت و دوم، دعــوت نمودن به توحیــد؛ از نظرگاه 
آنــان، دیــن در ســایر شــئون زندگى بشــر دخالتــى نــدارد. از جمله مهنــدس مهدی 
ح نظریه »دین آخرت‌گرا« در كتاب آخــرت و خدا، هدف بعثت انبیا  بــازرگان به طــر
پرداخته و علیرغم نام کتاب، به معاد بیشتر از مبدأ توجه نمود. وی به نفى دخالت 
دین در شئون زندگى بشر، به خصوص نفى حكومت دینى در متن اسلام پرداخته 

و آخرت‌گرایی را هدف بعثت تمام پیامبران دانست)بازرگان، 1377: 37(.
آخرت‌گرایــی می‌توانــد انگیــزه‌ای بــرای فیصله‌بخشــیدن بــه نزاعــات اجتماعــی 
باشــد، اما از جامعیتی برای تنظیم‌گری روابط بین انســان‌ها در تمام ســاحت‌های 
زندگــی بشــری برخــوردار نیســت. تصویــر معــاد در آیــات قــرآن کریــم از برجســتگی 
ویــژه‌ای برخوردار اســت و قریب یک ســوم آیــات قرآن، به ایــن موضوع اختصاص 
یافته اســت)خویی، 1418: ۵۰ـ۵۵(. دعوت به معاد و توجه تامّ به آن نیز در ســیره 
کرم )ص( از جایگاه ویژه‌ای برخوردار است. در برخی گزارش‌ها توصیفاتی  پیامبر ا
کرم )ص( نســبت به معاد اشــاره شــده که  از شــیوه خــاص دعــوت و انــذار پیامبــر ا
نشــان‌دهنده یقیــن و مشــاهده عینــی قیامت دارد. مثــاً آن حضــرت رابطه خود و 
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قیامــت را از حیــث مقارنــت و معاینــت، با قرار دادن انگشــت اشــاره و ابهام بر روی 
یکدیگر تشــبیه نمود)ابن اشــعث، بی‌تا: 212( در گزارش‌های دیگر اشــاره شده که 
هنگام توصیف قیامت، رنگ رخساره حضرت دگرگون شده و به سرخی می‌گرایید. 
به گونه‌ای نسبت به قیامت هشدار می‌داد که گویا، خبر از حمله سپاهیان دشمن 

را می‌داد)مفید، 1413‏: 212-211(.
نکتــه حائــز اهمیت آنکه میان دعــوت به معاد و توجه به مبــدأ، توازن، هماهنگی 
گرچــه باورمندی به معاد از باورمندی به مبدأ جدا نیســت  و انســجام وجــود دارد. ا
و میزان قوت و ضعف شــناخت نســبت به مبدأ، در میزان اعتقاد به معاد تاثیرگذار 
است، اما تفکیک این دو مبحث برای آن است که گاهی انسان خدا را با عنوان »هو 
الاول« مشاهده می‌کند و گاهی به عنوان »هو الآخر« او را می‌یابد و هر کدام از این 
اســماء الهی تجلیات خاصی دارند)جوادی آملی، 1385: ۱۹۷/۹(. بر اســاس معارف 
نبــوی، باورمنــدی بــه توحیــد و زندگــی موحّدانه بهای بهشــت اســت، شــکرگزاری 
بهای دســت یافتن به هر نعمتی اســت و بهشــت بر اساس اعمال انسان‌ها تقسیم 

می‌شود)شوکانی، 1414: 24/1(.
میزان تقرب هر انســانی در روز جزا، به میزان تقوا و اطاعت‌پذیری او از خداوند در 
دنیــا بســتگی دارد و اطاعت‌پذیــری از پیامبر بــه نحو اســتقلالی موضوعیت ندارد؛ 
همانطــور که در ســوره حمد به عنوان عصاره قــرآن کریم، تنها خداوند را مالک روز 
قیامت معرفی نمود. اما برخی با توسل به گزاره‌ای از عمر بن خطاب و او از پیامبر 
کرم )ص(، از حکم کلی انقطاع تمام ســبب‌ها و نســب‌ها در روز قیامت، انتســاب  ا
به ســبب و نســب پیامبر را اســتثنا نمودند و آن را موجب تقرب به حضرت احدیت 
کید  در روز قیامت دانستند)ابن‌اسحاق، 1410: ۲۴۹(. در حالی که در قرآن کریم تأ
شده است که در سرای باقی، نه مال سودی می‌بخشد و نه فرزندان، و تنها نجات 
از آن کسی است که دارای قلبی سلیم باشد که محصول اعمال صالح است)شعرا: 
88-89(. در بیــان امــام ســجاد )ع( »خداونــد بهشــت را بــرای کســی آفریــد کــه از 
فرامیــن الهــی اطاعت نموده و نیکوکار باشــد، هرچند که بنده‌ای از حبشــه باشــد، 
خ را بــرای کســی آفرید کــه از او نافرمانی کند، هرچنــد آقازاده‌ای از  و هُــرم آتــش دوز

قریش باشد«)ابن‌شهرآشوب، 1379: 152-151/4(. 
امــا بر اســاس آیه ۷۷ قصــص، پس از یــادآوری ثروتمندی قــارون و موضع مصرف 
کــرم )ص( توصیه می‌کند  ثــروت او در راه برتری‌جویــی بــر روی زمیــن، بــه پیامبر ا
کــه جمــع بیــن دنیا و آخرت و دســتیابی به ســعادت هــر دو، امری ممکن اســت. بر 
اســاس این آیه، تعارض شــکل گرفته میان دنیاخواهی و آخرت‌گرایی که در ادیان 
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ح شد، مردود دانسته شد. این معنا که هر کس دنیا را  پیشین الهی و غیر الهی مطر
بخواهد و برای آن کوشش نماید، به همان میزان از آخرت دور خواهد شد، اشتباه 
ح شــده اســت  اســت. بلکــه توجه به آخــرت از رهگذر آبادانی دنیا برای آخرت مطر
و در برخــی از منابــع اســامی کوشــش نمودن بــرای آن را در زمره عبادات دانســته 
که مســبب پاداش و ثواب اســت. بنابراین، سســتی‌ورزی در دین اســام نســبت به 
معیشــت و نیازهای طبیعی انســان به دلیل آخرت‌گرایی و یا زهد‌ورزی امری قبیح 
اســت. در مقابل آن، غوطه‌وری در دنیا به گونه‌ای که دنیا بزرگترین همت انســان 

باشد، قبیح است.

ج ـ رخدادهای خارق‌العاده، معجزات و ارهاصات
کرم )ص( را وقوع رخدادهای  خاورپژوهان یکی از عوامل جذابیت دعوت پیامبر ا
خارق‌العــاده و معجزه‌گــون می‌دانند. در این رخدادها، چــون رابطه علت و معلولی 
حوادث از دیدگان انسان‌ها غایب است، آنرا در زمره امور غیبی می‌دانند. از جمله 
ایــن مــوارد می‌تــوان بــه ارهاصــات و رخدادهای قبــل از ولادت، مکاشــفه در چهل 
ســالگی، ســیر شــبانه از مکه به اورشلیم و از آنجا به آســمان هفتم )معراج(، سخن 
گفتن با حیوانات و تهیه نمودن آذوقه از آســمان، ویژگی‌های خارق‌العاده جســمی 
و ... اشــاره نمــود. بــه بــاور مستشــرقان، ادعای معجــزات از جانب پیامبــر در قرآن 
 ,Ehlert ;423-421 :2006 ,Beverley(نیامــده و برســاخته منابــع حدیثــی اســت

.)377-375/7 :1993
از منظــر قرآن‌شــناختی پیرامون نکات ذکر شــده به دو نکته می‌توان اشــاره نمود؛ 
کرم )ص( عــاوه بر قرآن، بــه عنوان برجســته‌ترین معجزه  نخســت آنکــه پیامبــر ا
ایشــان، معجزات فعلی دیگری نیز داشت)طوسی، 1411: ۴۴۳/۹؛ ابن‌کثیر، 1426: 
۲۷(. دیگــر آنکــه علیرغم ادعای خاورپژوهان، در آیات قــرآن کریم نیز به برخی از 
معجزات قولی و فعلی اشاره شده است. قرآن کریم در زمره معجزات قولی محسوب 
می‌شــود. آن حضرت با معجزه‌های فعلی‌، عموم مردم را اقناع می‌کرد، اما صحابه 
رسول الله )ص( به همان قرآن که معجزه قولی یا عقلی او بود بسنده کرده و معجزه 
فعلــی مطالبــه نمی‌کردند)جــوادی آملــی، 1384: ۲۶۴(. برخــی از معجــزات فعلی و 
قولی به وقوع پیوســته که در قرآن بدان اشــاره شــده، موجب رواج انتســاب ســاحر 
بودن به پیامبر شــده اســت. مثلاً در شــأن نزول آیات 11 تا 15 صافات اشــاره شــده 
که شــخصی به نام ركانة بن عبدیزید از مشــرکان قریش، اندامی تنومند و جســمی 
نیرومند داشت، و کسی از طریق عادى توان چیرگی بر او نداشت. اما در منازعه‌ای 
پیامبــر بــر او تســلط یافــت و او را بر زمین کوفت. شــاهدان این رخــداد و حتی خود 
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رکانه این ماجرا را غیرطبیعی دانســتند. اما رکانه از شــدت عداوت اسلام نیاورد، اما 
اذعان می‌نمود: »اى بنى هاشــم! صاحب شــما آن قدر در ســحر نیرومند اســت كه 
م‌ىتوانیــد بــه وســیله او تمام اهل زمین را ســحر كنید«)ابن‌هشــام، بی‌تــا: 390/1(. 
نمونــه دیگــر از اعجــاز فعلی که در قرآن کریم بدان اشــاره شــده، مســئله شــکافتن 
ماه اســت که در آیات ابتدایی ســوره قمر بدان اشاره شــده است)قمر: 2-3(. یکی 
گر شــما فرســتاده خداوند هستید، ماه را  از مشــرکان از ایشــان درخواســت نمود که ا
بــه دو نیــم تقســیم کنید. پیامبــر نیز از خداوند خواســت و این اعجاز محقق شــد. 
مشــرکان فریــاد برآوردنــد: »با صاحبتان هر کســی کــه می‌خواهید را ســحر کنید که 
ســحر کردن او از زمین به آســمان ســرایت کرد«)اس‍ــت‍رآب‍ادی‌، 2006: 55/1(. در این 
دو مورد از اعجاز فعلی که در قرآن کریم بدان اشاره شده، از منظر حاضران، وقوع 
ایــن رخدادهــا در جذب و گســترش دعــوت پیامبر تأثیرگذار معرفی شــد. همچنین 
در قــرآن کریــم به ســایر رخدادهای غیبی همچون معراج پیامبر در ســوره اســراء و 
خ  ارهــاص ـ کارهــای خارق‌العاده‌ای کــه پیش از بعثت، برای ایجــاد زمینه نبوت ر
می‌داد)فاضــل مقداد، 1422: 284( ـ در ماجرای یورش ســپاه ابرهه، در ســوره فیل 

اشاره شد)ابن‌عاشور، 1420: ۴۷۸/۳۰(. 
اما از تأثیرات اعجاز قولی که در گســترش دعوت می‌توان از آن یاد نمود، آیات 18 
تا 25 مدثر است. پس از تجمع جمعی از کفار در دارالندوة پیرامون شیوه رویارویی 
کرم )ص(، برخی به انتســاب اتهاماتی همچــون کهانت، جادوگری و...  بــا پیامبر ا
بــه پیامبر پرداختنــد. در این میان ولید بن مغیره مخزومی که در نزدیکی مســجد 
بود، صدای پیامبر که آیات ابتدایی سوره غافر که بر پیامبر نازل شده بود را تلاوت 
می‌کرد، شنید و مدهوش و دلباخته این آیات شد. پیامبر که متوجه تأثیر این آیات 
بــر ولید شــد، مجدداً این آیات را تکرار نمود. پــس از آنکه ولید نزد قوم بنی‌مخزوم 
بازگشت، به توصیف آیات قرآن پرداخت: »سوگند یاد می‌کنم که سخنی از شنیدم 
کــه نــه ســخن انســان بود و نه ســخن جــن. چنــان حلاوتــی دارد که هیچ شــیرینی 
جایگزین آن نیســت. بر فراز آن افقی دور نمایان اســت و بر دامنه آن دریایی ژرف. 
و از این توصیفات فراتر است«. پس از گفتن این سخنان به منزل بازگشت. پس از 
رویارویی مجدد او با مشرکان اظهار داشت که این سخنان سحری بیش نیست و 
آیات یاد شده سوره مدثر نازل شد. درباره دلالت آیه 24 مدثر دو احتمال در معنای 
ح شــده اســت؛ نخست آنکه این سخنی سحرآمیز همچون سخن  واژه »یؤثر« مطر
پیشــینیان اســت. دیگــر به معنای ســخنی که از شــدت حــاوت در نفــوس اثرگذار 
اســت)زحیلی، 1418: ۲۲۴/۲۹؛ طبرســی، 1408: 583/10-586(. برخی از مفســران 
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بــا ترجیــح دیــدگاه دوم بــر ایــن باورند کــه اثرگذاری ایــن واژه به گونه‌ای اســت که 
موجــب برقــراری رابطه تبعیت شــود و وجه ســحر بــودن کلام قرآن را به واداشــتن 
افــراد مســحور به تبعیــت از پیامبر دانســتند که این رابطــه تأثیرگذاری مــورد انکار 
احــدی نیســت. بنابرایــن ایــن واژه بــه معنــای »اتّبــاع« است)ســبزواری، 1414: 1: 

.)397-396
رخدادهای فراطبیعی، علّت تامّه جذب و گســترش میدان تصرفات نبوی نیســت، 
بلکــه در کنــار ادلّه و براهین عقلــی و نقلی که پیامبران برای اثبــات مدعای نبوّت 
ح نمودنــد و بــه اقناع‌ســازی پرداختند، رخدادهــای خارق‌العــاده، معجزات و  مطــر
ارهاصــات نیــز قرینــه‌ای بــرای اثبات حقّانیت ایشــان اســت و بــه اذن خداوند و از 

سوی پیامبر صادر شده است. 

بحث و نتیجه‌گیری
در ارزیابــی دیــدگاه خاورپژوهــان بر اســاس روش تحلیــل کیفی نظریــه داده بنیاد، 
شــرایط علّی که به دنبال یافتن عوامل اثرگذار بر شــکل‌گیری پدیده مرکزی اســت، 
ویژگی‌هــای فردی نبوی اســت. تمایز شــخصیت پیامبر و ویژگی‌هــای منحصر به 
فرد ایشان از این نظرگاه، موجب حکمرانی نرم ایشان شده است. بدین منظور، از 
انگاره‌هایــی همچون الگویی جذاب، قهرمانی فرّه‌مند و نابغه اقناع‌ســاز از ایشــان 
یــاد شــده اســت. از منظر ایــن نوشــتار، پذیرش شــرایط علّــی و قوام‌دهنــده نظریه 
خاورپژوهان از حیث قرآن‌شــناختی، به مثابه انکار خاستگاه الهی نبوت است. اما 
شــرایط زمینــه‌ای این انــگاره، به وضعیت‌ها، محیط‌هــا و بافت‌هایی که پدیده‌ای 
در آن پدیدار می‌شــود، و در تفســیر آن نقش دارد، می‌توان از ویژگی‌های اخلاقی-

رفتاری ایشــان نام برد. در محیط عداوت‌ها و خصومت‌های دشــمنان، عطوفت و 
نرم‌خویی، یکی از عوامل جذابیت ایشــان دانســته شــد. با بررسی آیات قرآن کریم، 
عطوفت و مهرورزی پیامبر در تمام شــرایط یکســان نبود، بلکه در برابر دشــمنانی 
کــه عــداوت آنان صریــح و بی‌پرده بود، از شــدت و غلظت برخوردار بــود؛ یا با آنان 
بــه جهــاد و پیــکار می‌پرداخت، و گاه به اجرای حدود و قصــاص اهتمام می‌ورزید. 
امــا شــرایط مداخله‌گــر که به عواملی اطلاق می‌شــود کــه بر نحوه تعامل کنشــگر با 
کنش او را تســهیل می‌کنــد، می‌تــوان از مؤلفه‌های غیبی  پدیــده اثرگــذار اســت و وا
نــام بــرد. معجــزات و امــور خارق‌العاده پذیرش دعــوت پیامبر را تســهیل می‌نمود. 
بیــان امدادهــای الهــی در پیکارهــای مســلمانان، زمینــه اســتقامت آنــان را بیشــتر 
فراهــم می‌نمــود. از حیــث قرآن‌شــناختی ارتبــاط امدادهــای غیبــی و مســلمانان 
دوسویه است و ابتدا باید پذیرش و استقامت صورت گیرد تا امدادهای غیبی نازل 
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کرم )ص( از دیدگاه  شــوند. در نمودار زیر به مدل پارادایمی حکمرانی نرم پیامبر ا
خاورپژوهان اشاره شد.

 نمودار 1 - مدل پارادایمی حکمرانی نرم پیامبر اکرم )ص(
از دیدگاه خاورپژوهان به روش داده‌بنیاد

خاســتگاه نظــری انگاره حکمرانی نرم نبــوی از دیدگاه خاورپژوهــان را می‌توان در 
نــکات زیر خلاصــه نمود: اولاً، این انگاره‌ها با تعاریفی کــه دین را به مثابه »تجربه 
مواجهه با امر قدسی«)دورکیم، 1396: 47( می‌داند، سازگار است. کما اینکه اسلام 
را تأثیرپذیرفته از آیین مانوی و یا عرفان مســیحی باطن‌گرایانه گنوســی می‌دانند. 
ثانیــا، در ایــن انگاره‌هــا غلبه نگاه انســان‌محوری اومانیســتی مشــاهده می‌شــود؛ 
جهان‌بینی که انسان را مالک، خاستگاه و فرجام تمام هستی می‌داند. ثالثاً، مبتنی 
بر اندیشــه کثرت‌گرایی دینی اســت کــه تمام ادیان را حق می‌دانــد. پیامد پذیرش 
انگاره‌هــای حکمرانی نــرم نبوی از دیدگاه خاورپژوهان، انکار شــؤون گســترده‌ای 
همچــون قضــاوت، اجــرای حــدود و قصــاص، احــکام اقتصــادی، قانون‌گــذاری و 
کم‌فروغ شــدن گســتره حجیت شــریعت اســت که بر اســاس قــرآن کریم، از شــؤون 
حکمرانی نبوی است. حکمرانی نبوی، آمیزه‌ای از حکمرانی نرم و سخت است که 
ع مقتدر و باصلابت اســت و میان  علیرغم الگو بودن در مهرورزی و عطوفت، شــار

این دو توازن برقرار نموده است)مطهری، 1445: 90-86(. 
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