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Abstract
Various theories have been proposed about what, why and how jus- 
tice is. Quranic scholars have also tried to draw the Quranic theory 
of justice in their works. The purpose of this article is to obtain the 
components of the theory of justice from the perspective of the Holy 
Quran based on the opinions of commentators. The problem pursued 
in this research is what components, elements and concepts does the 
theory of justice have from the perspective of the Holy Quran? The 
works  of  the  Qur’anic  scholars  and  commentators  were  examined 
with the method of meta synthesis. Based on the findings, it became 
clear that the basics of justice, what is justice, economic justice, so-
cial justice, political justice and feedback of justice are among the 
most important components that form the framework of the theory 
of justice. Other elements and concepts of justice theory are includ-
ed in each of these components. The innovation of this article, on the 
one hand, is its methodology, and on the other hand, it is the acqui-
sition of a basic model and foundation for theorizing about justice 
from the perspective of the Holy Quran. As a result, this model is a 
methodical indicator for examining and criticizing Quranic opinions 
and theories of justice and showing their strengths and weaknesses.
Keywords: Quranic theory of justice, Components of the theory 
of justice, Elements of the theory of justice, Meta synthesis method.
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کریم به روش فراترکیب چارچوب مؤلفههایِِ نظریّّۀ عدالت در قرآن 
) تاریخ دریافت: 1403/07/29 تاریخ پذیرش: 1403/12/06 (

سید مصطفی احمدزاده1

چکیده
ح  گونــی مطر دربــارۀ چیســتی، چــرایی و چگونگــی عدالــت، نظریّــات گونا
شــده اســت. قرآنپژوهان نیــز تلاش داشــتهاند در آثار خــود، نظریّۀ قرآنی 
عدالت را ترسیم کنند. هدف از این مقاله، دســتیابی به پاســخ این ســؤال 
اســت کــه نظریّۀ عدالت از دیدگاه قرآن کریــم، دارای چه مؤلفهها، عناصر 
و مفاهیمی اســت؟ با روش فراترکیب، آثار عدالتپژوهان قرآنی و مفسران 
مــورد بررســی قــرار گرفت. بــر پایۀ یافتهها، روشــن شــد که مبانــیِ عدالت، 
چیســتیِ عدالت، عدالت اقتصــادی، عدالت اجتماعی، عدالت سیاســی و 
بازخــورد عدالــت از جمله مهمترین مؤلفههایی اســت که چارچوب نظریّۀ 
عدالت را شکل میدهند. سایر عناصر و مفاهیمِ نظریّۀ عدالت در هر یک 
گیرند. نوآوری این مقاله، از یک ســو، روشــمندی  از این مؤلفهها جای می
آن اســت و از ســوی دیگر، به دســت دادن مدلی پایه و زمینهســازی برای 
که این  نظریهپردازی در باب عدالت از دیدگاه قرآن کریم است. نتیجه آن
مدل، شاخصی روشمند برای بررسی و نقد نظرات و نظریّات قرآنیِ عدالت 

و نشان دادن ضعفها و قوتهای آنهاست.
کلیــد واژههــا: نظریّــۀ قرآنــیِ عدالــت، مؤلفههــای نظریّۀ عدالــت، عناصر 

نظریّۀ عدالت، روش فراترکیب.

1. دانشیــار گــروه قــرآن و مطالعات اجتماعی پژوهشــکده اسلام تمدنی پژوهشــگاه علــوم و فرهنگ اسلامی 
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مقدمه
عدالت، یکی از موضوعات چندرشتهای است که دربارۀ آن بحثهای دامنهداری 
گون درگرفته است. در این میان،  از گذشــته تا به امروز، در ادبیات رشــتههای گونا
گیــری از قــرآن کریم، روایــات و عقل از  دیدگاههــای دانشــمندان مســلمان بــا الهام
درخشش ویژهای برخوردار است. اما این نظریات همچون سایر نظریاتِ عدالت، 

در درازنای تاریخ، از سوی عدالتپژوهان مورد نقدهای جدی قرار گرفته است.
رویکــرد بازگشــت بــه قــرآن کریــم در دوران معاصــر، مفســران را بــر آن داشــت تــا با 
نگاهــی عمیــق و دقیــق، دیــدگاه قــرآن کریــم را در بــاب عدالــت مــورد کاوش قــرار 
دهنــد. حاصــل این تلاشها و کوشــاوردها، انتشــار نظرات متنوع دربــارۀ عدالت از 
دیــدگاه قرآن کریم اســت کــه در تفاسیر معاصر، تکنگاشــتها و مقــالات تفسیری 
انعــکاس یافتــه اســت. اما همچنــان، نظریۀ عدالت قــرآن کریم، آنچنــان که باید 
و شــاید، تبیین نگشــته اســت. زیرا برخی از مفســران در تفسیر تعدادی از آیات به 
اجمــال بــدان روی آوردهانــد )طیب، 1369، ج8 : 175؛ طوســی، بی تا، ج6 : 419 ( 
و بعضی از قرآنپژوهان با نگاههای جزئینگر بدان پرداختهاند )اخوان طبســی و 
داوری، 1397( و گروه دیگر به دلیل عدم تســلط بر مبانی و اصول عدالتپژوهی، 
انگارههای ذهنی خود را به قرآن تحمیل کردهاند )فخر رازی، 1420، ج17 : 196(. 
در ایــن میــان، جوانــب مختلــف عدالت که به صــورت غیر مســتقیم در آیات قابل 
ح شده، نیز مورد بی مهری قرار گرفته است. مجموعۀ این کاستیها،  توجهی مطر
ضــرورت و اهمیــت پژوهــش در این موضوع را دو چندان ســاخته اســت. از این رو، 
تلاش شده است برای دستیابی به پاسخ این مسأله: نظریّۀ عدالت از دیدگاه قرآن 
کریــم، دارای چــه مؤلفهها، عناصر و مفاهیمی اســت؟ مؤلفههــای اصلی عدالت با 
روش فراترکیــب، از میــان تفاسیــر، کتب و مقالاتِ معتبر قرآنی اســتخراج شــود و به 
صورتی روشــمند، در چارچوب و مدلی برای نظریۀ عدالت در قرآن کریم پیشــنهاد 

گردد تا زمینهساز نظریهپردازی در این موضوع باشد.

1. پیشینه
قریــب به اتفاق مفســران معاصر، در تفاسیر خود دربــارۀ عدالت، مفصل یا مختصر 
بحــث کردهانــد )طباطبــایی، 1402، ج1 و 12(. برخــی از قرآنپژوهــان هــم در تــک 
)صــدر،  برشــمردهاند  را  نکاتــی  عدالــت  دربــارۀ  خویــش،  تفسیــریِ  نگاشــتهای 
1388(. نیــز، کتابهــا و مقالات متعددی درباره عدالت در قرآن کریم به زبانهای 
فارســی )پورعزت و علیپور، 1392(، عربی )الموســوی الجابری، 1382( و انگلیسی 
گون  )Algburi, 2019( به رشــته تحریر درآمده اســت. اما اثری که دیدگاههای گونا
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مفسران را در باب عدالت در قرآن کریم تحلیل کند، به چشم نیامد. 
آنچه این مقاله را از سایر آثار در این عرصه، متمایز میسازد؛ بررسی روشمند همۀ 
دیدگاهها به تفکیک و تنقیح آنها و برقراری ســازگاری میان آنها و دســتهبندی 
گیــری از براینــد آنهاســت. به دیگر  جدیــد در یــک کل وسیعتــر و در نهایــت، بهره
ســخن، حذف ضعفها و تجمیع روشــمند قوتها در کنار یکدیگر برای دســتیابی 
ح، پیادهسازی  به دیدگاهی جامعتر و متقنتر است. بنابراین، ویژگی اصلی این طر
روش فراترکیب به عنوان یک روش جدید در ســاحت مطالعات تفسیری اســت که 
از یــک ســو، توســعه و توانمندســازی مطالعات تفسیــری را در پی خواهد داشــت و 
از ســوی دیگــر، راه را بــرای بــه کارگیــری ایــن روش در پژوهشهای قرآنی توســط 
قرآنپژوهان هموار میســازد و از ســوی ســوم، میان علوم انســانی و علوم اسلامی، 
پلی روششناختی برقرار میسازد تا داد و ستد میان این علوم افزایش یابد و گامی 
هــر چنــد کوتــاه، به مطالعــات میانرشــتهای قرآن کریــم و علوم انســانی نزدیکتر 
شــویم. نیــز، ارائــۀ مدلــی پایه، بــرای نظریهپــردازی دربــارۀ عدالت از دیــدگاه قرآن 

کریم، از دیگر نوآوریهای این اثر به شمار میآید.

2. روششناسی پژوهش

2.1. مفهوم فراترکیب
فراترکیــب، نوعــی روش تحقیــق کیفی اســت کــه اطلاعــات و یافتههای اســتخراج 
کند و با  شــده از ســایر مطالعــات کیفی مرتبــط با موضوع و مشــابه آن را بررســی می
فراهــم کردن نگرش سیســتماتیک بــرای محققان، از طریق ترکیــب پژوهشهای 
 Thorne) کیفــی مختلف، به کشــف موضوعات و نتایج جدید و اساســی میپــردازد
et al., 2004,p.1342-1365 &). به زبان ساده، فراترکیب، ترکیب تفسیرِ تفسیرهای 

دادههــای اصلــی مطالعات منتخب اســت. در عمل، ابتدا اطلاعــات از منابع اولیه 
اســتخراج و ســپس با یکدیگر ترکیب میشــوند؛ ســرانجام یک کل جدید را تشکیل 
میدهنــد )دلاور، 1374: 288(. فراترکیــب فراینــد جســت وجــو، ارزیــابی، ترکیــب و 
تفسیر تحقیقات کیفی در یك حوزه خاص اســت (Catalano ،2013 :244). در این 
روش، تحلیل تحقیقات مد نظر، حل تناقضات موجود در ادبیات، یکپارچهسازی 
نتایــج و مشــخص کــردن موضوعات اصلی بــرای تحقیقات آینده؛ دنبال میشــود 
کنــار هــم قــراردادن دانــش  (Cooper & Hedges,2009,p.6). در ایــن روش، تنهــا 

گون در چارچوبی مشــخص  قبلــی مــد نظر نیســت؛ بلکه بر ترکیــب یافتههای گونا
کیــد میشــود )شــورت،1387: 119(. در واقــع  کــه روابطــی جدیــد را در پی دارد، تأ
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میتــوان گفــت فراترکیــب، در واقــع تحلیل یافتههــای مطالعات موضــوع پژوهش 
است)سهرابی و دیگران،1390(.  

ســه  الگــوی  شــامل  فراترکیــب  روش  پیادهســازی  الگوهــای  شناختهشــدهترین 
مرحلــهای نوبلــت و هیــر )1988Noblit & Hare,(، الگوی شــش مرحلهای والش و 
داون )2005Walsh & Downe,( و الگــوی هفــت مرحلهای ساندلوســکی و باروســو 
اســت )Sandelowski and Barroso, 2007(. در این پژوهش، الگوی ساندلوســکی 
و باروســو، مبنــای مراحــل تحقیق قــرار گرفته اســت که در پژوهشهــای فراترکیب 

بیشترین استفاده را دارد.

گام اول: تنظیم پرسش پژوهش
بــرای تنظیــم ســؤال پژوهــش از شــاخصهایِ چــه چیــزی )What(، چــه کســی یا 
 )How( و چگونگی روش )When(محدودیت زمانی ،)Who( جامعه مورد مطالعه

طبق جدول زیر استفاده شده است.

جدول.1 تنظیم سؤال پژوهش

پاسخ سؤالشاخص هایِِ سؤالی

چارچوب مؤلفه های نظریه عدالت از دیدگاه قرآن کریمچه چیزی

همه کتب و مقالات مربوط به عدالت در قرآن کریم جامعه مورد مطالعه

از 1360 تا 1401محدودیت زمانی

گام دوم: بررسی نظاممند پیشینه
جامعه آماری پژوهش را تمام اسناد علمی، گزارشهای پژوهشی، پایگاههای داده 
و نشریههای داخلی و خارجی در زمینۀ عدالت در قرآن کریم طی سالهای 1360 تا 
lib.ir ،  noormags. 1401 تشکیل دادهاند. واژههای کلیدی تحقیق در پایگاههای

ir، magiran.com، ensani.ir، google.com جســت و جــو شــد. در مــورد عدالت از 
گونی اســتفاده میشــود که به تنــوع واژهها در  دیــدگاه قــرآن کریــم از واژههای گونا
جســت و جــوی نظاممند توجه شــد. از ترکیب عطفی واژههــای کلیدی متنوعی از 
جمله: عدالت، نظریۀ عدالت، مفهومشناســی عدالت، قسط، با ترکیب قرآن کریم، 
مفسران و قرآنپژوهان؛ برای جست و جوی مقالهها و کتب پژوهش در بازه زمانی 
گون شامل  1360 تا 1401 استفاده شد. در نتیجۀ جست و جو، فهرستی از اسناد گونا
مقاله، پایاننامه، کتاب و گزارشهای پژوهشی مرتبط با این حوزه به دست آمد.

2.3. گام سوم: جست و جو و انتخاب منابع مناسب
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گفته جســت و  ترکیبهــای مختلــف عدالت و قرآن کریم در پایگاههای دادۀ پیش
جو شــد. بر این اســاس در ابتدا 99 اثر از 1360 تا 1401 به دســت آمد. پس از بررســی 
آثار به دست آمده، مواردی که با اهداف پژوهش ناهمخوان بودند، حذف شدند. 
بــرای ارزیــابی کیفیــت مطالعــات اولیۀ تحقیــق کیفی از ابــزار »برنامــه مهارتهای 
اســتفاده    ).Critical Appraisal Skills Programme )Casp(( »ارزیــابی حیاتــی
شد. ) Chenail, 2011(. در این مرحله، تعداد منابع به 71 منبع کاهش یافت. برای 
انتخاب مقالهها و کتب مناســب بر اســاس فرایند مشــاهده شــده در شــکل شــمارۀ 
1، شــاخصهای مختلفی مانند: عنوان، چکیده، محتوا، دسترســی و کیفیت روش 
پژوهــش مبنای بررســی قــرار گرفت. در پایان ایــن مرحله، تعداد آثــار باقیمانده به 
54 مورد رسید. شــمای کلی فرایند طی شــده و نتایج در شــکل شــمارۀ 1 نشان داده 

شده است.

 یافت شده وجو وجست تعداد منابع 
 (99)تعداد = 

 ارتباطی عنواندلیل بیتعداد منابع رد شده به 
 (18)تعداد = 

 همه منابع با عنوان مرتبط
 (81)تعداد = 

 ارتباطی چکیدهتعداد منابع رد شده به دلیل بی
 (10)تعداد = 

 همه منابع برای تحلیل محتوای کیفی
 (71)تعداد = 

 و روش محتوا ،تعداد منابع رد شده از نظر کیفیت
 (17)تعداد = 

 منابع برای تحلیل نهاییهمه 
 (54)تعداد = 

شکل1. خلاصه روش فراترکیب به کار گرفته شده

2.4. گام چهارم: استخراج مفاهیم 
در ادامــه، منابــع انتخابی مــورد مطالعه قرار گرفتنــد و مفاهیم مرتبــط و برگزیده با 
توجه به سؤال پژوهش، از متن منابع استخراج گردید. در نهایت مفاهیم به دست 
آمــده از 54 منبــع به صورت جدول 2 جمعبندی و فهرســت شــد. اعــداد جلوی هر 

کد، شماره منبع و صفحه را نشان میدهد.
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جدول2. نمونۀ مفاهیم استخراج شده از منابع نهایی

مفاهیم )کدها(عنوان منبع

عدالت سیاسی در 
قرآن کریم

حضور حق در معنای عدالت )1/65(، احقاق حقوق )1/71(، تعامل عدالت 
و آزادی با یکدیگر)1/84(، عدالت امری ذاتی و نفس الامری )1/133(، 
عدالت غیر اعتباری و حقیقتی ثابت )1/134(،نسبی بودن اجرای عدالت 

)1/134(، عدالت امری عقلی و عقلایی )1/138(، عدالت امری درون دینی 
)1/142(، عدالت، هدفی نسبی و متوسط در قرآن )1/150(، استواری 
هستی بر عدل )1/170(، دادن حق به هر ذی حقی )1/226(، قانون 

محوری )1/235(، برابری فرصت ها نه مساوات )1/243(، عدم برابری 
مطلق )1/253(، برابری بر اساس استحقاق های مساوی )1/253(، امنیت 
فراگیر )1/255(، معنویت، پشتوانه اجرای عدالت )1/362(، تناسب )میزان 

شایستگی( و تعادل )به دور از افراط و تفریط( )1/362(.

SOCIAL JUS-
 TICE FROM

 THE QURANIC
 PERSPECTIVE:

 A QUALITATIVE
STUDY

عدالت و کرامت انسانی )214/12(، عدالت و برابری )216/12(، عدالت و 
حقوق بشر )217/12(، عدالت و امنیت )219/12(، عدالت و آموزش و دانش 

اندوزی )220/12(، توزیع عادلانه ثروت و فرصت ها )221/12(، عدالت 
توزیعی )221/12(، عدالت و زکات )222/12(، عدالت و تکافل اجتماعی 
)222/12(، آزادی انسان )223/12(، عدالت و قسط )225/12(، عدالت و 

میزان )225/12(.

گام پنجم: تجزیّه و تحلیل و تلفیق یّافتههایِ کیفی
هدف فراترکیب به عنوان روشی پذیرفته شده در شفاف سازی مفاهیم، مؤلفهها، 
الگوهــا و نتایــج حاصل از پالایش دانش موجود و ظهور مدلهــا و نظریهها، ایجاد 
تفسیــری یکپارچــه و جدیــد از یافتههاســت. در ایــن روش، مضامینــی جســتجو 
میشود که در حین بررسی مطالعات موجود در فراترکیب، برای پژوهشگر اهمیت 
یافتــه اســت. بــه دیگر ســخن، بــر اســاس مطالعــات پیشین بــرای تمــام اطلاعات 
استخراج شده، مفهومی/ کدی در نظر گرفته میشود و مفاهیم مشابه در زیرِ یک 
گیرند. بر اســاس تحلیلهای صورت گرفته  مفهوم انتزاعیتر به نام مقوله قرار می
و تحلیــل محتــوای مقــالات و کتــب، 1436 کــد و مفهوم و 56 مضمــون و 6 مقوله، 

گذاری شدند.  کشف و برچسب

کنترل کیفیت 2.5. گام ششم: 
درجــۀ پایــایی ایــن نــوع تحقیقــات از طریــق تقابــل یافتههــای پژوهشــی تعییــن 
از  شــده  اســتخراج  کدهــای  پایــایی   .)341.p,1997,Scherpenzeel( میشــود 
یافتههــای مطالعــات بــا دریافــت دیــدگاه و تأیید تعــدادی از خبرگان دربــارۀ کدها 
به دســت میآید )راشــکی و دیگران، 1396: 263(. شــاخص کاپا زمانی که دو رتبه 
کنند و قصد ســنجش میــزان توافق این دو  دهنــده، پاســخگویان را رتبهبندی می
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رتبــه دهنده را دارند، اســتفاده میشــود. بــرای کنترل تحلیلهــا، ترکیبها و نتایج 
اســتدلالی، از مقایســه نظر پژوهشگر با چهار خبره با استفاده از ضریب کاپا، پایایی 
آن ارزیــابی شــد. شــاخص کاپــا بین صفر تا یک نوســان دارد و هرچه مقدار ســنجه 
به عدد یک نزدیک تر باشــد، نشــان میدهد توافق بین رتبهدهندگان وجود دارد 
)محقر، 1392(. در این پژوهش، شاخص کاپا 0/7 است که نشان دهندۀ توافق بالا 

بین پنج پژوهشگر و پایایی قابل قبول است. 
سپس، برای کنترل کیفیت خروجیهای تحقیق، یک نشست تخصصی تشکیل و 
از طریــق بحث گروهی متمرکز، فرایند پژوهش و گامهای مختلف آن برای اعضاء 
تشریح شد و سپس نظر اعضای شرکت کننده در این نشست در مورد نحوۀ ترکیب 
لها و تحلیل مطالب و نتایج به دســت آمده گردآوری و پس از اِعمال آنها،  اســتدلا
بازتحلیلــی در چشــمانداز اســتدلالی وسیعتر برای دســتیابی به یــک دیدگاه دقیق 
ارائــه شــد. در صــورت تأییــد 75 درصــد از خبــرگان و صاحــب نظران، نتایــج دارای 
اعتبار میباشــد )دلاور، 1374(. این پژوهش، به تأیید 80 درصد از خبرگان رسیده 

است.

2.6. اعتبار روش فراترکیب در مطالعات تفسیریِ
هــر چنــد روش فراترکیب در مطالعات علوم انســانی معتبر اســت، اما آیا این روش، 
از اعتبار کافی برای پژوهشهای تفسیری برخوردار اســت؟ نخســتین نکتهای که 
باید مورد توجه قرار گیرد تا موجب خلط مطالب با یکدیگر نشــود این اســت که در 
روش فراترکیــب، پژوهشــگر به صورت مســتقیم بــه تفسیر قرآن کریــم نمیپردازد، 
بلکه به پژوهش در آثار مفسران و قرآنپژوهان روی میآورد. از این رو، لازم نیست 
همه ضوابط فهم و تفسیر قرآن کریم با همه دقتها و موشکافیهای مرسوم میان 
مفسران نسبت به تفسیر قرآن کریم در این روش رعایت شود. زیرا اصول و قواعد 
تفسیری مربوط به فرایندی اســت که مفســر نســبت به تفسیر قرآن کریم دارد. اما 
کند؛ بلکه تفسیرِ دیگر مفســران را  در روش فراترکیــب، پژوهشــگر، خــود تفسیر نمی
مورد پژوهش قرار میدهد. این روش تنها در پی آن است که دیدگاههای تفسیری 
مفســران را درباره مســألۀ ویژهای رصد کند و استنباطها و دلایل آنها را با یکدیگر 
ترکیــب کنــد تا بتواند به دیدگاه قرآن کریم در آن مســأله ویژه از دید مفســران قرآن 
کریــم دســت یابــد. در تفسیر قرآن کریم، پژوهشــگر مســتقیما به پژوهــش در آیات 
قــرآن کریــم میپردازد، امــا در روش فراترکیب، مادۀ اولیه مورد مطالعه پژوهشــگر، 
قــرآن کریم نیســت؛ بلکه آثاری اســت که دربــاره تفسیر قرآن کریم به رشــته تحریر 
درآمــده اســت. بــه دیگر ســخن، اینجــا ســخن از تفسیر قــرآن کریم نیســت، بلکه 
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ســخن از تفسیــرِ تفسیــرِ قرآن کریم اســت که یــک گام از تفسیر قــرآن کریم عقبتر 
اســت، بنابرایــن، آن گونــه که در تفسیر لازم اســت اصول و قواعــد تفسیری رعایت 
شــود، در این جا نیاز نیســت. بدینسان، آنچه در این جا محل تأمل است، اعتبار 
روش فراترکیــب در مطالعــات تفسیری اســت و نه اعتبار ایــن روش در تفسیر قرآن 
کریــم. زیــرا، پژوهشــگر، نتایــج تحقیــق خــود را به خداوند نســبت نمیدهــد، بلکه 
نتایج تحقیق خود را به مفسران نسبت میدهد. البته مفسرانی که قصد داشتهاند 

مراد خداوند را بازگو کنند. 
نکتــه دیگــر ایــن کــه آیــا کدگذاریهــای پژوهشــگر نســبت بــه آثــار تفسیــری و نیز 
مقولهبندیهــا و در پایــان، مــدل، ترکیــب و تجزیــه و تحلیــل آنهــا، از اعتبــار لازم 
برخوردار است تا برای سایر قرآنپژوهان و پژوهشگران معتبر باشد؟ در پاسخ باید 
گفــت کــه بخــش بسیار زیــادی از کدهــا، از درون آثار تفسیری و منابــع پژوهش به 
دســت آمــده اســت. بــه دیگر ســخن، در اثر تکــرار یــک واژه کلیــدی در منابع مورد 
پژوهــش، آن واژه به یک کد تبدیل شــده اســت. ایــن واژگان، دقیقا همان واژگانی 
اســت کــه مفســران بــه کار بردهانــد. بنابرایــن، پژوهشــگر از واژگان کاربــردی آنــان 
کند تا مفهومی  کنــد و در مواردی هم از خود واژهای یا کــدی خلق می اســتفاده می
را برســاند، آن واژه یا کد نیز در چارچوب کاربردهای ســایر واژگان توســط مفســران 
بــه دســت میآید. در واقع، همــه کدهای به کار رفته در سراســر پژوهش، به نوعی 
مفاهیم کلیدی اســت که مفســران در آثار خود به کار بردهاند. اساساً در این روش، 
پژوهشــگر اجــازه نــدارد بــه ســراغ مفاهیم یا کدهــایی برود کــه در آثار بــه کار نرفته 

است، بلکه دقیقاً باید پای بند به متن باشد.
امــا اعتبــار مقولهبندیها و تجزیه و تحلیلها و مدل به صورت دیگری اســت. برای 
اعتبار این عناصر، پژوهشــگر، دریافتها و برداشــتهای خود را که منطبق بر یک 
ک میگذارد تا آنان نیز  ســری مبانی و اصول روشــمند اســت با متخصصان به اشــترا
گر نخبگانــی با ایــن مقولهبندیها تا حد  دربــاره ایــن برداشــتها اظهار نظــر کنند. ا
بالایی اتفاق نظر داشتند، این نشانگر آن است که پژوهشگر مسیر تجزیه و تحلیل 
گر  را درســت طی کرده اســت و برداشــتهای او تا حد قابل توجهی معتبر اســت؛ اما ا
نخبگان و مشاوران با این مقولهبندیها اتفاق نظر نداشتند، باید اصلاحاتی صورت 

پذیرد تا نظر آنان تأمین شود و زمینه برای اعتبار این برداشتها فراهم گردد. 

3. یّافتههایِ پژوهش
بر اساس مفاهیم/ کدهای استخراج شده، مؤلفههایِ نظریۀ عدالت در قرآن کریم 
در دو لایۀ مقولات و مضامین در جدول شــمارۀ 3 نشــان داده شــده اســت. یافتهها 
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کنون چنیــن مطالعۀ نظاممندی  در ایــن مرحله نشــان داد در مطالعات گذشــته تا
انجام نگرفته اســت و هر یک از مطالعات پیشین، فقط به جنبهای ویژه از برخی 
از مضامین و مقولهها توجه داشــتهاند و هیچ یک از تحقیقات چارچوبی منســجم 

و نظاممند نداشتهاند.

جدول3. دسته بندی ویژگی های استخراج شده از منابع

مضامین مقوله ها

حق، خیر، شایستگی، برابری، قسط، ظلم، تعادل، زمینه، فراگیری، چیستی عدالت
ابعاد، موانع

هستی شناسی، معرفت شناسی، انسان شناسی، روش شناسیمبانی عدالت

اصلاح جامعه، اقامه عدالت، حکمرانی، دولت، مدیریت، مصلحت، عدالت سیاسی
مسئولیت، رهبری، وحدت، نظم، 

قانون و قانون گذاری، قدرت، حقوق

تامین اجتماعی، تبعیض، تضاد طبقاتی، تعاون، تولید، توزیع، مصرف، عدالت اقتصادی
ثروت، ربا، رفاه، فقر، مالکیت، مالیات، طبیعت، انفاق

فرهنگی، عقلانیت، دانش، کار، رشد، پیشرفت، مردم، تکافل، خانواده، عدالت اجتماعی
داوری و قضاوت

شاخص، آثار، پیامدبازخورد عدالت

پــس از تقلیــل مفاهیم و مضامین، 6 مقوله دربــارۀ مؤلفههای نظریۀ قرآنیِ عدالت 
گردد. به دست آمد که در ادامه گزارش مختصر هر یک ارائه می

3.1. مقولۀ نخست: مبانی عدالت
نخســتین و مهمتریــن گام بــرای نظریهپــردازی دربــاره عدالــت، تبییــن و تنقیــح 
بنیانهای نظری عدالت اســت. عدالت، همچون ســایر مفاهیم بر پایۀ مبانیای 
اســتوار اســت کــه بــر چیســتی و نظریۀ عدالــت نیــز اثرگذار اســت. به دیگر ســخن، 
نظریــۀ عدالــت در هــر پارادایمی بــا پارادایم دیگری متفاوت اســت. مهم اســت که 
ح  نظریهپــرداز، نظریــۀ خــود را در چــه پارادایمــی و بــر اســاس چــه پارادایمــی مطــر
کرده اســت. بــا توجه به تفــاوت پارادایمها با یکدیگر، طبیعــتاً نظریات عدالت نیز 
در هــر پارادایمــی بــا نظریــۀ عدالــت در پارادایــم دیگر متفــاوت خواهد بــود. از این 
رو، لازم اســت قرآنپژوهــان و مفســران، هنــگام نظریهپــردازی دربــارۀ عدالــت، در 
پارادایمــی بــه نظریهپردازی بپردازند که آن پارادایم خــود نیز برگرفته از آیات قرآن 
گر مهمترین مباحث یک پارادایم را هستیشناســی، معرفتشناســی،  کریم باشــد. ا
هستیشناســی  ص53(؛   ،1393 )ایمــان،  بدانیــم  روششناســی  و  انسانشناســی 
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عدالــت، معرفتشناســی عدالــت، انسانشناســی عدالــت و روششناســی عدالت؛ 
از مهمتریــن مبانــی پارادایمــی عدالت به شــمار میآیند که نظریهپــرداز قرآنی باید 

دربارۀ هر یک به تفصیل در نظریۀ خویش توضیح دهد. 
ح میشــود که چــه رابطهای میان  در هستیشناســی عدالــت، این پرســشها مطر
عدالت و خداوند، هستی و انسان وجود دارد؟ این رابطه تکوینی است یا تشریعی؟ 
چه رابطهای میان نظام احســن و عدالت وجود دارد؟ حق بودن نظام هســتی چه 
تأثیــری بــر عدالــت دارد؟ عدالت ویژه انســان اســت یا دربارۀ ســایر موجــودات نیز 

ساری و جاری است؟ )طاهری، 1396(، مطلوبیت ذاتی دارد یا اجتماعی؟. 
در معرفتشناسی عدالت، به این پرسشها پرداخته میشود: چگونه میتوان به 
درک عدالت پرداخت؟ چگونه میتوان نتیجه آن درک را به صورت دانش منتقل 
کرد؟ )نوروزی، 1382: 97(. مبدأ درک عدالت چیســت؟ وجدانی اســت یا فطری یا 

عقلی؟ عینی یا ذهنی است؟ ثابت یا متغیر است؟ مطلق یا نسبی است؟ 
ح است: چرا انسان به  در انسانشناســی عدالت، پرســشهایی از این دســت مطر
عدالت نیاز دارد؟ مدنی بالطبع بودن یا مدنی بالاضطرار بودن انسان چه اثری بر 
نقش عدالت در جامعه دارد؟ قائل شدن به اصالت فرد یا اصالت جامعه، چه آثاری 
بــر عدالــت دارد؟ در اجــرای عدالت، نیازهای فرد مقدم اســت یــا نیازهای جامعه؟ 
)تراب زاده جهرمی و سجادیه، 1390: 80- 77(. عدالت، اختیاری یا جبری است؟ 
لــزوم تلاش بــرای عدالت و ضرورت کوشــش برای رهایی از ظلــم )صادقی، 1393: 
122- 115(، ســنتهای الهی، چه نقشــی در عدالت ورزی دارنــد؟ ) قربانی، 1397: 
گونی آمده اســت: انتســاب عدالت و ظلم به انسان )ص:26؛  90(؛ که در آیات گونا
حجــرات: 9؛ انعــام:152(، امــر به عدالت و نهــی از ظلم )اعراف: 85 ؛ شــعراء: 181؛ 
نساء: 129(، حسن تکلیف به عدالت و پاداش برای آن )مائده: 12؛ اعراف: 156(، 

تهدید ظالم و بیان پیامد ظلم)اعراف: 91- 90؛ هود:94؛نساء: 10(.
ح میشــود:   و در نهایــت در روششناســی عدالــت، پرســشهایی ایــن چنین مطر
شیوه و راههای دســتیابی به شــناخت عدالت چیست؟ چگونه میتوان مجهولات 
آن را کشف کرد؟ از بین این راهها، کدامیک بر دیگری رجحان دارد؟ آیا همه آنها 

مفید یقین هستند؟ )ترابزاده جهرمی و سجادیه، 1390: 88(. 
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شکل 2. مؤلفه هایِ مقولۀ مبانیِ عدالت

3.2. مقولۀ دوم: چیستی عدالت 
میان چیستی عدالت و مبانی و اصول عدالت ارتباط تنگاتنگی برقرار است به طوری 
که تفاوت نظریههای عدالت با یکدیگر، بر محور تعریف آنان در عدالت رقم میخورد 
)واعظــی، 1388(. هــر چنــد برخی از نواندیشــان، معتقدند که اســاساً عدالــت در قرآن 
کریم تعریف نشده است و آن را یک امر اخلاقی و نه یک امر فلسفی به شمار میآورند 
)مجتهــد شبســتری، 1379: 54(؛ اما، ســبک قــرآن کریم در مــورد تعریف هر مفهومی، 
طرح مصادیق آن مفهوم است )بقره:177( و از این راه، سعی میکند از مفاهیم تصویر 
روشنی ارائه دهد )جوادی آملی، 1385، ج9 :101(. چیستی عدالت در قرآن کریم افزون بر 
پیچیدگی میان مفهوم و مصادیق، به سبک خاص قرآن کریم نیز برمیگردد. در قرآن 
کریم میان مفاهیم، ارتباط تنگاتنگی برقرار است. به این معنا که فهم معنایِ عدالت 
در گــرو فهــم واژههــای کلیدی دیگری ماننــد: حق )بقــره:29 و282(، خیــر )مائده:2(، 
قسط )حجرات:9، نساء:3( و ظلم)مائده: 45( است. پس از دستیابی به این ارتباطات 
معنایی، ســؤالات گوناگونی رخ مینماید که نظریهپرداز عدالت باید پاســخ قرآنی آن را 
در نظریّــۀ خویــش بیــان کند. این که حق مبنای عدالت اســت یــا عدالت مبنای حق 
اســت؟ )جهانیــان، 1389: 111(. چــه رابطــهای میان خیر و عدالت وجــود دارد؟ آیا خیر، 
عنصر کانونی عدالت است؟ )علیخانی و همکاران، الف، 1388: 21(. آیا قسط مترادف 
عدل اســت یا با یکدگر متفاوتند؟ )اخوان طبســی و داوری، 1397(. آیا برابرنهادِ عدل، 
ظلم است یا جور؟ )صادقی، 1393: 115- 114(. از سوی دیگر، لازم است نظریهپردازان 
عدالت، توجه تام و تمامی به مؤلفههایی مانند: شایستگی )بقره:143(، برابری )مائده: 
42(، تعادل )نحل: 90(، زمینه، فراگیری )نساء: 135(، ابعاد و موانع عدالت )حدید:25( 
به عنوان مهمترین مؤلفههایِ چیســتیِ عدالت از دیدگاه قرآن کریم داشــته باشــند تا 

بتوانند تعریف دقیق و جامعی از چیستی عدالت ارائه دهند. 
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شکل 3. مؤلفه هایِ مقولۀ چیستیِ عدالت

3.3. مقولۀ سوم: عدالت سیاسی
کمیت(  عدالت سیاســی، قابــل تقسیم به دو بخش نظری )سیاســت( و عملی )حا
کید بر  است و نمیتوان این دو بخش را از یکدیگر جدا کرد. در بخش سیاست، تأ
بحثهای نظری اســت، هر چند که به مســائل عملی نیز توجه شــده است؛ اما در 
کمیت، بیشــتر بر بحثهای عینی و عملی عدالت تمرکز شــده است، هر  بخش حا
چند که از موضوعات نظری نیز سخن به میان آمده است. به دیگر سخن، بخش 
دوم، جلوه بیرونیِ بخش نخســت اســت که با محوریت حکومت و دولت با عنوان 
کمیت تبیین شــده اســت. عدالت سیاســی یکی از مهمترین ابعاد عدالت اســت  حا

که جلوههای بارزتری در مناسبات جامعه و میان مردم دارد. 
گذاری و تساوی افراد در مقابل قانون و عدم تبعیض هنگام اجرای  قانون و قانون
قانون میان مردم در رأس مسائل عدالت سیاسی است )خاندوزی، 1390: 145(. از 
ســوی دیگر، قانون یا الهی و یا بشــری اســت. قوانین الهی، به دو صورت تکوینی و 
تشــریعیاند. در قرآن کریم هم از قوانین تکوینی و هم از قوانین تشــریعی و ارتباط 
آنهــا با عدالت ســخن به میــان آمده اســت)طه: 50؛ بقره:229؛ ابراهیــم:1؛ بقره: 
گذاری)شــوری: 38( و شــفافیت و  178؛ نســاء: 77(. در کنار قانون، شــورا در قانون
جامعیت قانون )پرور، 1382: 164( و مسألۀ تقدم و تأخر قانون و عدالت نسبت به 
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یکدیگر )واعظی، 1388: 170( نیز اهمیت مییابد. 
قــدرت، نیــز یکــی از مؤلفههــای کلیدی در عدالت سیاســی اســت که امــروزه، ابعاد 
بسیــار پیچیــدهای بــه خــود گرفتــه و همیــن پیچیدگــی در عدالت سیاســی نیز راه 
یافتــه اســت. قــدرت، چونان تیغ دو لبهای اســت که هــم عامل دادگــری میتواند 
باشد و هم زمینهساز ستمگری. قرآن کریم ضمن پرداختن به ابعاد مختلف قدرت 
کید دارد )آل عمران:  کــم و تابع تأ )انفــال:60(، بــر کم بودن فاصلۀ قدرت میان حا
159؛ شــوری: 38؛ ق: 45(. قدرت در نظام عدالت قرآنی، امانت اســت )قاضوی و 
دیگران، 1401: 211(. ســاماندهی جامعه، با توزیع مناســب قدرت و حقوق شایســته 
گیری تعادل و اعتدال در جامعه نشــان  افــراد پیوند خورده اســت که خــود را در فرا
گیر شدن آن، امور جامعه، در پیوند  میدهد. عدالت سیاسی ارزشی است که با فرا
گیرند و مسیر جامعه بــرای رسیدن به  بــا قــدرت، به تناســب در جای خود قــرار می

حق گشوده میشود )سید باقری، 1396: 127(.
در کنــار قانــون و قــدرت، حقوق، ضلع ســوم عدالت سیاســی اســت. جامعۀ عادل، 
جامعــهای اســت کــه حقــوق عمومــی و طبیعــی و فطــری کــه خداونــد بــرای همــه 
کم باشــد. حق حیات )مائده:32(، حق آزادی  انســانها قرار داده اســت در آن حا
)بقره:256(، حق اختصاص یا مالکیت ناشی از بهرهبرداری از طبیعت )نساء:29( 
از جمله حقوقی است که با عدالت ارتباط تنگاتنگ دارند. حق حیات و تداوم آن، 
کند و حق آزادی،  امکان امنیت فردی، امنیت نسلی و امنیت درآمدی را فراهم می
امکان مسابقه برای رسیدن به کمال فردی را تحقق میبخشد، در نتیجه، امکان 
صعــود و نــزول اجتماعــی بــرای همــه فراهــم میشــود و حــق اختصــاص، مالکیت 
خصوصی افراد را امکانپذیر میســازد )دبیرخانه نشســت اندیشــه های راهبردی، 

.)96 :1390
کمیت مانند: اصلاح جامعه )اعراف:142  اما در بُعد عملی، سیاست با مؤلفههای حا
و 56؛ بقــره: 224؛ هــود:117(، اقامــۀ عدالــت )نســاء:135؛ نحــل:90؛ مائــده:8(، 
)نســاء:58؛  دولــت  انفــال:29؛ حجــرات: 9(،  مائــده:42؛  )نســاء:59؛  حکمرانــی 
)نحــل:90؛  مســئولیت  توبــه:128(،  مصلحت)نســاء:90؛  مدیریــت،  حشــر:7(، 
انســان:3؛ نســاء:135(، وحــدت )آل عمران:103؛ حجــرات:46( و نظــم )بقره:90( 

روبه رو است. 
حکومــت موظــف اســت زمینــه را برای بســط عدالــت در جامعه فراهم ســازد و این 
میسر نمیشود مگر با اصلاح افراد جامعه و اصلاح افراد جامعه نیز با اصلاح نفوس 
تــک تک افــراد جامعه گره خورده اســت )علیخانی و همــکاران، ب، 1388: 552(. 
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وظیفــۀ دیگــر حکومــت عادل، اقامــۀ عدالت اســت. منظور از اقامــۀ عدالت، وضع 
قوانین عادلانه، اجرای قوانین عادلانه و نظارت بر همۀ فرایندهایِ عدالت از صدر 
تا ذیل اســت. از ســوی دیگر، بنیاد حکمرانی در قرآن، بر پایه عدالت است )نساء: 
58(. چــه حکمرانیِ اخلاقیِ عادلانه مانند: رعایت حقوق شــهروندان )نســاء: 105؛ 
بقــره:213؛ یونــس: 83(، دوری از اســتبداد، احتیــاط در رفتار سیاســی )کهف:49( 
و رفتــار اعتدالــی )جمعی از محققــان، 1397: 516- 507( و چه انتخاب حکمرانان 
عــادل  و چــه نظــارت بر حکمرانــیِ حکمرانان کــه وظیفۀ مردم عدالتخواه اســت 
)حدیــد، 25(. از ایــن رو، وضــع قوانیــن برای عدالــت و اجرای عدالــت و نظارت بر 
اجــرا ســه وظیفــۀ اصلی دولــت در برپایی و اقامــۀ عدالت در جامعه اسلامی اســت. 
نیــز تأمیــن عدالت، در حدّ اَعلای آن، از ســوی حکومت، متوقّــف بر عدالت درونی 
کمــان جامعــه اســت )صادقــی شــاهدانی، 1396:  73- 72(. بــه همیــن نحــو،  حا
مدیریت نیز، یکی از گرانیگاههای نظریۀ عدالت اســت. زیرا مدیریت، نقش اصلی 
را در عدالتگســتری هــم در ابعــاد فرهنگــی و اجتماعــی و هــم در ابعــاد سیاســی و 
اقتصــادی و هــم فــردی و ســازمانی بــه عهــده دارد )خانــدوزی،11390: 332(. در 
کــم شــدن  مدیریــت، ســاختارهای مدیریتــی از اهمیــت ویــژهای برخوردارنــد. حا
مناســبات قســط و عــدل بــر جامعه منوط بــه عادلانه بــودن ســاختارها و الگوهای 
کلان اجتماعی است )پرور، 1382: 151(. مصلحت در پیوند با سایر عناصر عدالت 
کند. آیــا عدالت مقدم اســت یــا مصلحت؟ اســاساً محدودۀ  سیاســی معنــا پیــدا می
مصلحت تا کجاســت؟ آیا مصلحت میتواند عدالت را کنار بزند؟ تعیین این تقدم 
و تأخر با چه کســی یا کســانی اســت؟ و ســؤالهای دیگــری که بایــد نظریهپردازان 

عدالت در نظریۀ خود بدان توجه داشته باشند. 
بر اساس آیات قرآن کریم، مسئولیتِ عدالت گستری و عدالت ورزی بر عهده همۀ 
مســلمانان اســت. نظریهپردازان عدالتپژوه در نظریات خود، باید ســهم لازم را به 
تبیین و توضیح مستدل مسئولیت )فردی، اجتماعی، دولتی( از دیدگاه قرآن کریم 
اختصاص دهند. از سوی دیگر، وحدت معقول، یک ضرورت برای استمرار حیات 
سیاســی هر جامعه اســت. نظریهپرداز قرآنیِ عدالت، باید به ســؤالاتی از این دست 
از دیدگاه قرآن کریم پاســخ دهد: عدالت در پیدایی همگرایی و وحدت چه نقشــی 
دارد؟ عدالــت در پایــایی و پایــداری همگــرایی و وحــدت چه نقشــی دارد؟ عدالت 
و وحــدت چــه تأثیــر و تأثراتــی بــر یکدیگر دارنــد؟ نظم، نیــز یکی از شــؤون کلیدی 
کند. نظم هم  عدالت اســت. نظم، زمینه و  بســتر را برای عدالتگستری فراهم می

گیرد.  ابعاد فردی، اجتماعی و دولتی را و هم ابعاد تمدنی را دربرمی
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شکل 4. مؤلفه هایِ مقولۀ عدالت سیاسی

3.4. مقولۀ چهارم: عدالت اقتصادیِ
عدالــت اقتصادی، یکــی از مهمترین ابعاد عدالت به شــمار میآید. هر چند برخی 
از متخصصان معتقدند که محور اصلی عدالت، عدالت اقتصادی است؛ اما ظاهراً 
به نظر میرسد عدالت اقتصادی، بیشتر در جایگاه روبنا ست و عدالت اجتماعی، 
بنمایــۀ عدالــت و زیربناســت و عدالت سیاســی، نیز حلقۀ واســط عدالت اجتماعی 
و عدالت اقتصادی اســت. به دیگر ســخن، محور عدالت، مردم هســتند که نقش 
اصلــی را در التــزام بــه عدالت و اجرای عدالت و نظارت بــر اجرای عدالت به عهده 
دارند که خود را در عدالت اجتماعی نشــان میدهد و عدالت سیاســی که بیشتر بر 
گیرد و اقتصاد  گیرد، اعتبار خــود را از عدالت اجتماعــی می محــور قدرت شــکل می
بر پایۀ قدرت اســتوار اســت، از این رو، عدالت اقتصادی بر عدالت سیاســی استوار 
اســت. بــه این ترتیــب، عدالت اقتصــادی، به عنــوان روبناترین بخــش عدالت بر 
اساس مؤلفههایی مانند: تأمین اجتماعی، تبعیض، تضاد طبقاتی، تعاون، تولید، 
توزیــع، مصــرف، ثروت، ربا، رفاه، فقر، مالکیت، مالیــات، انفاق و طبیعت از دیدگاه 

قرآن کریم قابل بررسی است.
نظــام ارزشــی جامعــه و تعریفی کــه از عدالــت در آن جامعه مورد قبول و اجراســت، 
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در تابــع رفــاه اجتماعی آن منعکس اســت. تأمیــن اجتماعی، دارای ابعاد گســترده 
سیاســی، فرهنگــی، تربیتــی، اقتصــادی، حقوقــی، قضایی و جز آن اســت و شــامل 
ک، اداره جامعه و نظارت  ک، خورا موارد اساسی چون امنیت، شغل، مسکن، پوشا
میشــود )الصــدر، بی تا: 777(. از آفتها و بازدارندههــای برپایی عدالت، برخورد 
کــم اسلامــی و یا کارگزاران حکومتی با مردم اســت. بر اســاس آیات  تبعیضآمیــز حا
قــرآن کریــم، همۀ انســانها با یکدیگر برابرنــد و همۀ انســانها از حقوق اجتماعی 
برابــری برخوردارنــد و هیچ نژای بر نژاد دیگر و هیچ طبقهای بر طبقۀ دیگر برتری 
نــدارد. بحــث تفاوت فاحش درآمدی در میان افراد جامعه یکی از مباحث اساســی 
در زمینــة عدالت اســت. قرآن کریم )قصص:4( با احتــرام به مالکیت خصوصی، و 
به رسمیت شناختن آن، از تداول ثروت بین اغنیا )حشر:7( ممانعت کرده تا تضاد 

طبقاتی به وجود نیاید )الصدر، بی تا: 795(.
یکــی از اصــول کلــی اسلامــی، اصــل تعــاون اســت )مائــده:2( کــه سراســر مســایل 
گیــرد. طبق این اصل،  اجتماعــی، حقوقی، اخلاقی، سیاســی و اقتصادی را دربرمی
مسلمانان موظف هستند در کارهای نیک تعاون و همکاری کنند اما همکاری در 
هدفهای باطل و اعمال نادرســت و ظلم و ســتم، به طور مطلق ممنوع است، هر 
چند مرتکب آن، دوست نزدیک یا برادر انسان باشد )ناصر مکارم شیرازی، 1374، 
ج4 : 328(. تولیــد، توزیــع و مصرف نیز با عدالت ارتباط تنگاتنگی دارند. امکانات 
اولیه اقتصاد که منابع طبیعی، معادن، آب و ثروت آماده اســت، باید بر اســاس کار 
و تســاوی توزیع شــود. اسلام رشد اقتصادی را با توزیع پیش از تولید شروع می کند 
نه با تولید؛ تا همه کسانی که اراده فعالیت اقتصادی دارند به طور یکسان از منابع 
بهرمند شــوند. اسلام بعد از تولید، توزیع را مبتنی بر »کار و نیاز« میداند، هر فعال 
اقتصــادی بــه تناســب کار خود بهره می برد و کســی که توان کار ندارد، به تناســب 
نیــازش بایــد از طرف توانمندان حمایت شــود )ذاریات:19( )الصــدر، بی تا: 397(. 
گانه برای فیء بــه منظور تعدیل  ایجــاد عدالــت اقتصادی و تعیین مصارف شــش
ثروتهــا )حشــر:7(، معرفی فقــرا و نیازمندان به عنــوان موارد انفــاق )بقره:215(، 
ســتاندن حقــوق فقــرا از اغنیاء جهت جلوگیری از انبوه شــدن ثــروت در حمایت از 
ج: 35-34( را میتــوان از مهمتریــن برنامههــای عدالــت  فقــرا و محرومــان )معــار
اقتصــادی در ارتباط با ثروت و ثروتانــدوزی و تقسیم ثروت جامعه میان همگان 

برشمرد. 
قرآن کریم با مردود شــمردن ربا در نظام اقتصادی جامعه اسلامی، آن را همردیف 
جنــگ بــا خداونــد برشــمرده اســت)بقره: 279- 278(. برقــراری عدالــت در یــک 
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جامعــۀ اسلامــی، منجــر به تحقــق امنیت و رفاه میشــود که در نتیجــه این تحقق 
امنیت و رفاه، رشد اقتصادی جامعۀ اسلامی و تأمین زمینههای رشد معنوی برای 
گردد )هاشمی تنکابنی، 1398: 217(. درجامعهای  آحاد شــهروندان نیز محقق می
کنــد. به دیگر ســخن، میان فقــر و بی  کــه بی عدالتــی رشــد کنــد، فقــر نیز رشــد می
عدالتــی رابطۀ مســتقیمی برقرار اســت. از ســوی دیگر، جامعۀ عــادل، عاری از فقر 
اســت، زیــرا ثروت به صورتــی میان مردم تقسیم میشــود که افراد حداقل ســرمایه 
لازم را برای امرار معاش خود دارند. در قرآن مجید به منظور مبارزه با فقر، مؤمنین 
بــه دادن صدقــات، زکات، خمــس، کفــارات مالــی و اقســام فدیه، نهی از اســراف و 
تبذیر مکلف شدهاند. از نظر اسلام، روابط ناسالم اقتصادی، تورم، توزیع ناعادلانه 
درآمد، افزایش قیمتها، احتکار، قاچاق، اســراف، بیکاری و تنبلی از عوامل اصلی 
شیــوع فقــر میباشــند. بر اســاس آموزههای قرآن کریــم، در رتبه اول، هــر مالکیتی 
گیــرد. در رتبــۀ دوم،  در طــول مالکیــت حقیقــی و اعتبــاری خــدای متعال قــرار می
مجموع اموال، از ســوی خدای متعال به جامعه اعطا شــده اســت. در رتبۀ ســوم، 
افراد میتوانند از راه تجارت، وراثت، حیازت، زراعت و مانند آن نســبت به اموال، 
دارای حــق اختصاصــی شــوند؛ امــا صــرف ایــن کــه کســی مالــی را تصاحــب نماید، 
پیونــد جامعــه با آن مال قطع نمیشــود، بلکه مســئولیت جامعه نســبت به آن هم 
چنــان باقــی خواهــد ماند )معلمــی، 1394: 107(. میان مالیات و عدالــت نیز ارتباط 
وثیقی برقرار اســت. از یک ســو دریافت مالیات از مردم و به ویژه ثروتمندان باعث 
کرد زیرســاختهای عمومی باز باشــد و  میشــود دســت دولت و حکومت در هزینه
نفــع آن بــه همــگان برســد و عدالت ســاری و جاری گردد و از ســوی دیگــر، تفاوت 
دریافــت مالیــات از ثروتمند و فقیر ســبب میشــود تــا تضاد طبقاتــی و فاصله میان 
آن روز بــه روز کاهــش یابــد. یکی از حقوق اقتصادی مــردم بر دولت، حفظ محیط 
زیســت و طبیعت اســت. استفاده از منابع طبیعی در جریان تولید کالا و خدمات به 
کمیت  وسیلۀ بخش خصوصی، به رعایت حفظ محیط زیســت مشــروط اســت. حا
اسلامی مســئولیت سلامت زیســت محیطی و شرایط اســتمرار آن را برای نسلهای 
آینــده بــه عهــده دارد )صادقــی شــاهدانی، 1396: 76(. در آیات متعــددی از قرآن 
کریــم )رحمــان:10؛ بقــره:29( اعلام مــیدارد کــه هــدف از خلقــت آســمان و زمین، 
بهــره بــرداری انســانها از منابع و مواهب خدادادی اســت. پس حــق بهرهبرداری 
از مواهــب و منابــع طبیعــی روی زمیــن بــه صورت یکســان بــرای همه ثابت اســت 

)جهانیان، 1389: 126(.
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شکل 5. مؤلفه هایِ مقولۀ عدالت اقتصادی

3.5. مقولۀ پنجم: عدالت اجتماعی
عدالــت اجتماعــی نیــز یکــی از مهمتریــن انــواع عدالــت اســت کــه زیربناییتریــن 
لایــۀ عدالــت به شــمار میآید. عدالت اجتماعــی به عدالت، از چشــمانداز جامعه و 
مسائل اجتماعی آن مینگرد. از این رو، دامنۀ گستردهای دارد. برخی از مهمترین 
مؤلفههــای قرآنــی عدالت اجتماعی عبارت اســت از : فرهنگــی، عقلانیت، دانش، 

کار، رشد، پیشرفت، مردم، تکافل، خانواده، داوری و قضاوت.
منظــور از عدالــت فرهنگــی، عدالت در مســائل فرهنگی مانند: آمــوزش، پژوهش، 
رســانه، هنــر، فضــای مجــازی، تاریخ، دسترســی بــه اطلاعــات و دیگــر موضوعات 
فرهنگی اســت. عدالت مبتنی بر عقلانیت اســت، یعنی ســعادت انسان در اجتماع 
کم  عادل بدون عقلانیت حاصل نمیشــود. در جامعه اسلامی عادله، عقلانیت حا
کثر سازی منافع اخروی و دنیوی مردم خواهد شد )دبیرخانه  است که موجب حدا
نشســت اندیشــه های راهبــردی، 1390: 97(. ارتباط میان دانــش و عدالت از چند 
جهت اســت: نخســت این کــه نظریهپردازی در بارۀ عدالت، خــود از جنس دانش 
اســت. دوم ایــن کــه، عدالــت و توزیــع عادلانه عدالت در ســاحت دانــش و تعلیم و 
تربیت، یکی از عرصههای بسیار مهم عدالت اســت که از یک ســو، در زمینهسازی 
گــون جامعه نقــش بســزایی دارد و از ســوی دیگر،  اجــرای عدالــت در ســطوح گونا
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تقریــباً قــوه محرکــه همــه عرصههــا و ابعــاد دیگــر عدالــت اســت. ســوم ایــن کــه، 
حکمرانــی عدالــت، نظریهپــردازی، برنامهریزی و اجرای عدالت در ســطح جامعه، 
در دســتان علماء، دانشمندان و متخصصان است که هر یک در دانشی تخصص 
دارنــد. از ایــن رو، دانشــمندان صالح، مســئول طراحی سیســتم حکمرانــی عادلانه 
اند )پورعزت، 1392: 72( و وظیفۀ ســنگین عدالت بر دوش آنان اســت و مســئول 
مســتقیم بی عدالتی نیز، ایشــاناند. از نظر قرآن کریم، کار، موجب به وجود آمدن 
حق میشــود. البته کاری که مفید باشــد. کاری که از نظر اقتصادی مفید نیســت، 
ارزش نــدارد و نمیتوانــد منشــأ حــق تلقــی شــود. از آیــات بسیــار، چنــان اســتنباط 
میشــود که کار، منشــأ پیدایش حق سهمبری است )نســاء:32؛ بقره: 267(. مراد 
از رشــد در بحثهای عدالت، رشــد اقتصادی اســت و از ســوی دیگر، رشــد جامعه 
و رشــد افراد جامعه به لحاظ معنوی و شــناختی و ســایر ســاحتهای بشری است. 
نظریهپــرداز قرآنــی بــا توجه به نگاههای انســان شــناختی قــرآن کریم دربارۀ رشــد 
معنوی و علمی انسان، به رابطۀ میان رشد و عدالت نیز میپردازد. در مورد رابطه 
ح اســت؛ تباین، تعــارض و تلازم.  پیشــرفت و عدالــت، ســه وضعیــت کلی قابــل طر
کم  منظــور از تلازم ایــن اســت که معیــت تلازمی و هم افــزایی ضروری بیــن آنها حا
اســت. بــه عبارت دیگــر؛ نه پیشــرفت بدون عدالــت محقق می شــود و نه عدالت 
بــدون پیشــرفت راه به جایی میبرد. نقش مــردم در نظریّۀ قرآنی عدالت پررنگ و 
کنندگان عدالت هستند )علیخانی  برجســته است. زیرا مردم از یک سو، خود، اجرا
و همکاران، ب، 1388: 345( و در برابر عدالت یا بی عدالتی مسئولاند و از سوی 
دیگر، عدالت و عدالتورزی در ســطح جامعه، برای مردم اســت. به دیگر ســخن، 
حلقۀ نهایی عدالتگستری، مردماند و سود اجرایِ عدالت به جیب مردم میرود. 
از ســوی ســوم، نیازهای اولیه همگانی مردم، مؤلفهها و عناصرِ اهم و مهم عدالت 
کند و از سوی چهارم، مردم موظفاند از طریق انتخابات، حکمرانان  را تعیین می
عــادل را برگزیننــد و از راه امــر به معــروف و نهی از منکر بر رونــد حکمرانی عدالت، 
نظــارت کننــد )پورعــزت و علــی پــور، 1392: 66(. تکافل اجتماعــی از راهکارهایی 
اســت که در ادبیات اقتصاد اسلامی به آن پرداخته شــده اســت. تکافل اجتماعی، 
احســاس مســؤولیت متقابل بین افراد جامعه یا گروههای اجتماعی برای رفع نیاز 
نیازمندان و برای همیاری و برقراری منافع مشترک و دفاع از آنها است )مائده:2(. 
روشــن اســت که خروجــیِ خانوادۀ عادل، انســان عادل اســت و بــرونداد خانوادۀ 
ناعادل، انســان ناعادل اســت. نیز، زیرســاخت عدالتگســتری و عدالــتورزی در 
گیرد و میان سطح عدالت در جامعه  جامعه از عدالتپروری خانواده سرچشمه می
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و ســطح عدالــت در خانــواده ارتباط تنگاتنگی برقرار اســت. از ســوی دیگــر، پیامد 
فقــدان عدالت در جامعه، فروپاشــی خانواده اســت )گلجانــی امیرخیز، 1391: 140(. 
هنگامــی کــه یــک نظریهپرداز بــه مفهوم مهمــی مانند عدالــت میپــردازد، هم به 
مبانــی و ورودیهــای عدالت توجــه دارد و هم به تحلیلها، ســاختارها، فرایندها، 
پــردازش و نظــام اجــرایی عدالــت و هــم بــه بازخوردهــا، شــاخصها و پیامدهــای 
عدالت میپردازد. در این میان، آن که بیش از سایر عرصهها، عدالت را در جامعه 
نشــان میدهد و نشــانه میرود، داوری و قضاوت عادلانه میان افراد جامعه است. 
دســتگاه قضایی هر جامعهای، ویترین دقیقی از وضعیت عدالت آن جامعه اســت 

)علیخانی و همکاران، الف، 1388: 169(. 

شکل 6. مؤلفه هایِ مقولۀ عدالت اجتماعی

3.6. مقولۀ ششم: بازخورد عدالت
گیرد،  در نظریــه عدالــت در قــرآن کریم، آخریــن مقولهای که مورد بررســی قــرار می
بازخــورد عدالــت اســت. بــه دیگر ســخن، بازخــورد عدالــت، جلــوهای از ورودیها 
و پــردازش عدالــت اســت که خــود را در ســه مضمونِ آثار، شــاخص و پیامد نشــان 
میدهد. جنس آثار و پیامد با شــاخص متفاوت اســت. آثار، ناظر به بازخوردِ مثبت 
اســت و پیامــد، ناظــر بــه بازخــوردِ بی عدالتــی یــا منفــی اســت. در نظریــۀ عدالت، 
همپــای آثار به پیامدها نیز توجه میشــود. نظریهای جامع اســت کــه هم به آثار و 
تأثیر و تأثرات آن بپردازد و هم به پیامدها و نقش آنها در بازسازیِ نظریه عدالت 
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توجــه کند. شناســاییِ دقیق پیامدهــای بی عدالتی در جامعه، به تقویت و تعمیق 
کند و ضعفهای نظریه را به لحاظ اجرایی  نظریه عدالت در قرآن کریم کمک می
کنــد. از ایــن رو، توجــه به پیامدها، هــم نقش اصلاحــی در نظریه دارد و  آشــکار می
هــم نقــش اصلاحــی در کاربرد و اجرا دارد. این نکته تأملپذیر اســت که گاه نظریه 
بــه واســطۀ عدم پرداختــن به همه جوانــب عدالت، به لحاظ نظــری، پیامدهایی 
را در مرحلــۀ اجــرای عدالت در جامعه رقم میزند و از ســوی دیگــر، هر چند نظریه 
عدالت، بی اشــکال باشــد، اما در ساحت اجرایی با محدویتها و پیامدهایی روبه 
رو میشــود. از این رو، باید میان نظریۀ عدالت که پیامدپذیر اســت و خود عدالت 
که ذاتاً پیامدناپذیر اســت، تفاوت نهاد. برخی از پیامدهای بی عدالتی در جامعه 
کمیت مترفین) اســراء:16(، گســترش  عبارتنــد از: تضــاد طبقاتــی )قصــص:4(، حا
اشرافیگری در مصرف )اسراء:27(، افراط و تفریط در توزیع امکانات )اسراء:29( و 

افزایش جرایم اقتصادی)اسراء:35( )گلجانی امیرخیز، 1392: 141- 130(.
در کنــار آثــار و پیامدهــا، عدالت نیــز مانند هر مفهوم کیفی دیگر به شــاخصهایی 
گون عدالت  نیــاز دارد تا مورد ســنجش قرار گیرد. قرآن کریم به شــاخصهای گونا
توجه داده که نظریّهپرداز قرآنی باید بدانها توجه داشــته باشــد. مراد از شاخص، 
هم شاخصهای کیفی است و هم شاخصهای کمی. قرآن کریم بر شاخصهایی 
مانند: دستیابی هر شخصی به دسترنج و دستمزد خود )آل عمران:195(، تناسب 
وظایــف و نقشهــای هــر فــرد بــا اســتعدادها و تــوان ادای مســئولیت )طلاق:7(، 
قــوام و قــوت جامعــه در برابــر تکانههــای مختلــف )نســاء:5(، شــکوفایی اقتصــاد 
)ابراهیــم:7(، بازدهــی مســتمر و مانــدگار و مضاعــف )ابراهیــم:24؛ بقــره:261(، 
کاهش شــکایات )بقره:188(، بهبود کیفیت زندگی اجتماعی و ارتقاء ابعاد انسانی 
و اخلاقی )بقره:261؛ آل عمران: 15-14؛ ابراهیم:24( و افزایش امنیت و احساس 

کید کرده است.  امنیت)انعام: 82( تأ

شکل 7. مؤلفه هایِ مقولۀ بازخورد عدالت
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گیریِ نتیجه
نظریــۀ عدالــت میتوانــد چهــار ســتون اصلی داشــته باشــد کــه عبارتنــد از: مبانی، 
چیســتی، چگونگی و بازخورد. به دیگر ســخن، ســه ضلعِ ورودی )مبانی و چیستی 
عدالــت(، پــردازش )چگونگی و انــواع عدالت( و خروجی )بازخــورد عدالت( که در 

شکل شمارۀ 8 به تصویر کشیده شده است.

مبانی
چیستی

چگونگی

بازخورد

شکل 8. مؤلفه های اصلی نظریۀ عدالت از دیدگاه قرآن پژوهان

کنند.  مبانــی عدالــت در حقیقــت، پارادایــم و پیشفرضهــای نظریه را تبییــن می
و  عدالــت  انسانشناســی  عدالــت،  معرفتشناســی  عدالــت،  هستیشناســی 
روششناســی عدالــت از مهمتریــن عناصــری اســت کــه در زیــر ایــن مؤلفــه جــای 

گیرند. می
در مؤلفۀ چیســتیِ عدالت، معناشناســی عدالت هم به لحاظ واژگان متقابل مانند: 
ظلــم و هــم واژگان نزدیــک بــه عدل مانند: قســط، حــق، خیر و هم دوایــر معنایی 
گیری جــای گرفته و لوازم  عدالــت ماننــد: تعادل و تــوازن، برابری، شایســتگی و فرا

معنایی عدالت مانند: زمینه، ابعاد و موانع عدالت نیز بر آن افزوده شده است.
در مؤلفۀ چگونگی که ناظر به گونهها و انواع عدالت است، عناصر عدالت از ابعاد 
اقتصادی، سیاســی و اجتماعی رصد شــده و بر اســاس یافتههای به دست آمده از 

آثار قرآنپژوهان مرتبسازی شده است.
در پایــان نیــز، مؤلفۀ بازخورد در قالب ســه عنصر، آثار، پیامد و شــاخص به عنوان 

خروجی عدالت در نظر گرفته شده است.
توجه به این نکته ضروری اســت که میان همه – یا دســت کم برخی از – مؤلفهها 
و عناصــرِ عدالت ارتباط برقرار اســت. به عنوان نمونــه، بازخوردِ عدالت، خود را در 
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بازسازیِ مبانی، چیستی و چگونگی عدالت نشان میدهد. 
عدالتپژوهــانِ قرآنــی میتوانند از ایــن مدل برای ارائۀ نظریّــۀ قرآنیِ عدالت بهره 
گیرنــد و نظریّــۀ خویــش را بر اســاس آن ســازماندهی کنند یا دیدگاههــای خود را بر 
پایۀ آن نظم دهند و ضمن رصد ضعفهای نظریّۀ خویش، نسبت به بررسی سایر 
نظریّــات و نظــرات قرانی در باب عدالت نیز بــه داوری و ارزیابی بنشینند. به دیگر 
سخن، این مدل، شاخصی جامع برای ارزیابی نظریّات قرآنیِ عدالت و نیز در کنار 

آن، مقایسه و نقدِ سایر نظریّات عدالت در مکاتب غربی باشد.
مــدل مؤلفههــای نظریــۀ عدالت از دیدگاه قرآن کریم بر اســاس نظرات مفســران و 

قرآنپژوهان عدالتپژوه در شکل شمارۀ 9 نشان داده شده است.

شکل 9. مدل مؤلفه های نظریۀ عدالت از دیدگاه قرآن کریم بر اساس نظرات 
قرآن پژوهان و مفسران عدالت پژوه

سپاسگزایِ
ج از اثر پژوهشــیِ »اعتبارســنجی روش فراترکیــب در مطالعات  ایــن مقالــه مســتخر
تفسیــری؛ مطالعه موردی: چارچوب مؤلفههای عدالــت در قرآن کریم« با حمایت 

پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی است.



174

دوره سوم
شماره دوم
پیاپی: 6
پاییز و زمستان
1403

منابع
اخــوان طبســی، محمد حســین و داوری، روح الله )1397(، صورت بندی مفهــوم عدالت در قرآن کریم بر . 1

مبنای معناشناسی واژه قسط، پژوهشنامه تفسیر و زبان قرآن، ش13، صص 107-128.
ایمان، محمد تقی )1393(، فلسفه روش تحقیق در علوم انسانی، قم: پژوهشگاه حوزه و دانشگاه.. 2
پرور، اسماعیل )1382(، گلبانگ عدالت، قم: بوستان کتاب.. 3
پورعــزت، علــی اصغــر و علــی پــور، میثــم )1392(، عدالــت پژوهــی در پرتــو قــرآن کریــم، تهــران: شــرکت . 4

انتشارات علمی و فرهنگی.
تراب زاده جهرمی، محمد صادق و سجادیه، علیرضا )1390(، گونه شناسی نظریات عدالت مبتنی بر ابعاد . 5

فلسفی؛ روشی در تبیین ماهیت مفهومی عدالت، مطالعات اقتصاد اسلامی، س3، ش2، صص 59-95.
جمعی از محققان )1397(، جستارهای اسلامی در عدالت اجتماعی، قم: پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی.. 6
جوادی آملی، عبد الله )1385(، تسنیم تفسیر قرآن کریم، قم: اسراء.. 7
جهانیان، ناصر )1389(، نظریه جامع عدالت، فلسفه دین، ش6، صص 133- 97.. 8
خانــدوزی، ســید احســان )1390(، مدینه عادله مقدمــه ای بر نظریه عدالت اقتصــادی در قرآن، تهران: . 9

انتشارات دانشگاه امام صادق علیه السلام.
دانشــگاه امام صادق علیه الســلام )1387(، مجموعه مقالات توســعه مبتنی بر عدالت، تهران: دانشگاه . 10

امام صادق.
دبیرخانــه نشســت اندیشــه هــای راهبــردی )1390(، دومین نشســت اندیشــه هــای راهبــردی: عدالت، . 11

تهران: دبیرخانه نشست اندیشه های راهبردی.
دلاور، علی )1374(، مبانی نظری و عملی پژوهش در علوم انسانی و اجتماعی، تهران: رشد.. 12
راشکی، مریم، سالارزهی، حبیب الله، کمالیان، امین رضا، سید نقوی، میر علی و وظیفه، زهرا )1396(، . 13

ارائۀ الگوی تعیین و اســتقرار اثربخش اســتعداد کارآفرینانه با رویکرد فراترکیب، توســعه کارآفرینی، دورۀ10، 
ش2، صص 259-278.

ســهرابی، بابــک؛ اعظمــی، امیر و یزدانــی، حمیدرضا )1390(، آسیب شناســی پژوهش های انجام شــده . 14
در زمینه مدیریت اسلامی با رویکرد فراترکیب، فصلنامه چشم انداز مدیریت دولتی، ش6، صص9-24.

سید باقری، سید کاظم )1397(، عدالت سیاسی در قرآن کریم، تهران: پژوهشگاه فرهنگ و اندیشه اسلامی.. 15
کید بر قــرآن کریم، . 16 ســید باقری، ســید کاظم )1396(، نســبت ســنجی میــان حق و عدالت سیاســی با تا

فصلنامه تحقیقات بنیادین علوم انسانی، ش6، صص 143- 125.
شورت، الف )1387(، روش شناسی مطالعات درسی، تهران: انتشارات سمت.. 17
صادقــی شــاهدانی، مهــدی )1396(، تحلیــل وظایــف دولــت در قبــال مســئلۀ عدالــت از منظــر قرآن و . 18

حدیث، مطالعات قرآن و حدیث، ش21، صص65-85.
صادقــی، حســن )1393(، اختیــاری بــودن عدالــت اجتماعــی و آثار آن در قــرآن کریــم، معرفت، س23، . 19

ش199، ص122- 115.
الصدر، السید محمد باقر )بی تا(، اقتصادنا، بی جا.. 20
صدر، موسی )1388(، عدالت در اسلام، )مهدی فرخیان، مترجم(، تهران: شهر تهران.. 21
طاهری، محمد رضا )1396(، هستی شناسی عدالت؛ بررسی تطبیقی آرای آیت الله جوادی آملی و جان . 22

رالز، تحقیقات بنیادین علوم انسانی، ش9، صص71-95.
طباطبایی، محمد حسین )1402(، المیزان فی تفسیر القرآن، بیروت: موسسه الاعلمی للمطبوعات.. 23
طوســی، محمد بن حســن )بی تا(، التبیان فی تفســیر القرآن، )احمد حبیب عاملی، مصحح(، بیروت: . 24

دار احیاء التراث العربی.
طیب، عبدالحسین )1369(، اطیب البیان فی تفسیر القرآن، تهران: اسلام.. 25
کبــر و همــکاران، )1388، الــف(، درآمــدی بر نظام سیاســی عدالت در اســلام، تهران: . 26 علیخانــی، علــی ا

پژوهشکده مطالعات فرهنگی و اجتماعی دانشگاه امام صادق علیه السلام.
کبــر و همــکاران، )1388، ب(، درآمــدی بــر نظریۀ سیاســی عدالت در اســلام، تهران: . 27 علیخانــی، علــی ا



175

ب
رکی

رات
ش ف

رو
به 

م 
کری

ن 
قرآ

در 
ت 

دال
ۀ ع

ظریّ
یِ ن

ها
فه�

مؤل
ب 

چو
چار

Vol. 3
No. 2

Autumn and Winter
2024-2025

پژوهشکده مطالعات فرهنگی و اجتماعی دانشگاه امام صادق علیه السلام.
فخر رازی، محمد بن عمر )1402(، التفسر الکبیر: مفاتیح الغیب، بیروت: دار احیاء التراث العربی.. 28
قاضوی، ســید مرتضی، حســینی میرصفی، سیده فاطمه ، تقدیسی، محمد مهدی )1401(، جایگاه اصل . 29

عدالت در نظام اخلاق اجتماعی در قرآن کریم و روایات، پژوهش های اخلاقی، ش47. صص205-218.
قربانــی، قدرت الله )1397(، تجلی عدالت در ســنت هــای الهی و اجتماعی در قرآن، فصلنامه مطالعات . 30

معرفتی در دانشگاه اسلامی، ش74، صص92- 75.
ج )1391(، عدل و قسط و پیامدهای منفی فقدان آن دو در جامعه از دیدگاه قرآن . 31 گلجانی امیرخیز، ایر

کریم، نیم سال نامه مطالعات قرآنی و روایی، ش1، 146- 125.
32 ..http://mohammadmojtahedshabestari.com ،مجتهد شبستری، محمد )1379(، معنای عدالت در قرآن
محقر، علی، جعفرنژاد، احمد ، مدرس یزدی، محمد، صادقی مقدم، محمد رضا )1392(، ارائۀ الگوی . 33

جامــع هماهنگــی اطلاعاتــی شــبکۀ تأمیــن خودروســازی بــا اســتفاده از روش فراترکیــب، مدیریــت فنــاوری 
اطلاعات، ش4، صص161-194.

مرتضی مطهری )1377(، عدل الهی، مجموعه آثار ج 1، تهران: صدرا.. 34
معلمــی، ســید مهدی )1394(، مــدل مالکیت طولی و نظریه عدالت اقتصادی در اســلام، پژوهش نامه . 35

علوم انسانی اسلامی، ش3، صص 95-110.
مکارم شیرازی، ناصر )1387(، تفسیر نمونه، تهران: دارالکتب الاسلامیه.. 36
الموســوی الجابــری، فاضــل، )1382( العدالــه الاجتماعیــه فــی الاســلام، قم: المرکــز العالمی للدراســات . 37

الاسلامیه.
کید بر نقش پیش فرض و پارادایم، . 38 نوروزی، محمد جواد )1382(، نظریه سازی در علوم اجتماعی با تأ

معرفت، س11، ش72، صص100- 95.
واعظی، احمد )1388(، نقد و بررســی نظریه های عدالت، قم: انتشــارات موسســه آموزشــی و پژوهشی . 39

امام خمینی.
هاشــمی تنکابنی، ســید موســی )1398(، مــرور تاریخی نظریه هــای مختلف دربارۀ عدالــت و پی جویی . 40

شواهد قرآنی مؤید هر نظریه، مطالعات تاریخی قرآن و حدیث، ش66، صص 240- 215.
41. Abbas Mohammed Rashid Algburi , (2019), Justice and non in justice in the Holy Quran 
pbjctive study, Route Education and Social Science Journal , 44, p. 710-735. Doi: 10.17121/
ressjournal.2504.
42. Catalano, A. (2013), «Patterns of graduate students› information seeking behavior: a 
meta‐synthesis of the literature», Journal of Documentation, Vol. 69 No. 2, pp. 243-274
43. Chenail, R. (2011). Learning to Appraise the Quality of Qualitative Research Articles: A 
Contextualized Learning Object for Constructing Knowledge. The Qualitative Report, 1(9): 
49-61.
44. Cooper,H. Hedges,L.v. (2009).Research synthsis as a scientific process. A chapter on: the 
Handbook of Reserch synthesis and Meta-Analysis (2 ed).Ruaaell sage
45. D. Walsh and S. Downe,(2005), “Meta-synthesis method for qualitative research: a litera-
ture review,” J. Adv. Nurs., vol. 50, no. 2, pp. 204–211.
46. G. W. Noblit and R. D. Hare, (1988), Meta-ethnography : synthesizing qualitative studies. 
Sage Publications.
47. Junaidi Juliyana,  Social justice from the qurqnic perspective: A qualitative  study, Pro-
ceedings of the 7 th International Conference on Quran as Foundation of Civilization (SWAT 
2021) FPQS, Universiti Sains Islam Malaysia, 6-7.
48. M. Sandelowski and J. Barroso, (2007), Handbook for synthesizing qualitative research. 
Springer Pub. Co.
49. S. Thorne, L. Jensen, M. H. Kearney, G. Noblit, and M. Sandelowski,(2004), “Qualitative 
Metasynthesis: Reflections on Methodological Orientation and Ideological Agenda,” Qual. 
Health Res., vol. 14, no. 10, pp. 1342–1365.
50. Sandelowski, M. & J. Barroso (2007), Handbook for Synthesizing Qualitative Research, 
New York: Springer.
51. Sandelowski, M. et al. (1997) qualitative Meta-synthesis: Issues and Techniques, Re-
search in Nursing & Health 20: 365- 371.
52. Scherpenzeel, Annette C.; Saris, Willem E.,(1997), The validity and reliability of survey 
questions, Sociological Methods & Research, Feb1997, Vol. 25 Issue 3, p.341



176

دوره سوم
شماره دوم
پیاپی: 6
پاییز و زمستان
1403

References

1. Akhavan Tabasi, Mohammad Hossein and Davari, Ruhollah (2018), Formulation 
of the concept of justice in the Holy Quran based on the semantics of the word 
"Qast", Research Journal of Quranic Interpretation and Language, Vol. 13, pp. 107-
128.
2. Iman, Mohammad Taghi (2014), Philosophy of Research Method in the Human-
ities, Qom: Hawza and University Research Institute.
3. Parvar, Esmaeil (2003), Gulbang Adalat, Qom: Bostan Ketab.
4. Pourezat, Ali Asghar and Alipour, Meysam (2013), Justice Research in the Light 
of the Holy Quran, Tehran: Scientific and Cultural Publishing Company.
5. Torabzadeh Jahromi, Mohammad Sadegh and Sajjadieh, Alireza (2011), Typol-
ogy of Justice Theories Based on Philosophical Dimensions; A Method in Explain-
ing the Conceptual Nature of Justice, Islamic Economic Studies, Vol. 3, Vol. 2, pp. 
95-59.
6. A group of researchers (2018), Islamic essays on social justice, Qom: Islamic 
Science and Culture Research Institute.
7. Javadi Amoli, Abdullah (2006), Tasnim Tafsir of the Holy Quran, Qom: Israa.
8. Jahanian, Naser (2010), Comprehensive Theory of Justice, Philosophy of Reli-
gion, Vol. 6, pp. 133-97.
9. Khandouzi, Seyyed Ehsan (2011), Medinah Adila: An Introduction to the Theory 
of Economic Justice in the Quran, Tehran: Imam Sadiq University Press.
10. Imam Sadiq University (2010), Collection of Articles on Justice-Based Devel-
opment, Tehran: Imam Sadiq University.
11. Secretariat of the Strategic Thoughts Meeting (2011), Second Strategic Thoughts 
Meeting: Justice, Tehran: Secretariat of the Strategic Thoughts Meeting.
12. Delavar, Ali (2005), Theoretical and Practical Foundations of Research in the 
Humanities and Social Sciences, Tehran: Roshd.
13. Rashki, Maryam, Salarzehi, Habibollah, Kamalian, Amin Reza, Seyed Naqvi, 
Mir Ali and Vazvi, Zahra (2017), Presenting a Model for Effective Determination 
and Establishment of Entrepreneurial Talent with a Meta-Synthesis Approach, En-
trepreneurship Development, Volume 10, No. 2, pp. 278-259.
14. Sohrabi, Babak; Azami, Amir and Yazdani, Hamid Reza (2011), Pathology of 
Research in the Field of Islamic Management with a Meta-Synthesis Approach, 
Quarterly Journal of Public Management Perspective, No. 6, pp. 24-9.
15. Seyed Bagheri, Seyed Kazem (2018), Political Justice in the Holy Quran, Teh-
ran: Islamic Culture and Thought Research Institute.
16. Seyyed Bagheri, Seyyed Kazem (2017), The correlation between right and po-
litical justice with emphasis on the Holy Quran, Quarterly Journal of Fundamental 
Research in the Humanities, Vol. 6, pp. 143-125.
17. Short, A. (2008), Methodology of Course Studies, Tehran: Samt Publications.
18. Sadeghi Khabideni, Mehdi (2017), Analysis of the Government’s Duties to-
wards the Issue of Justice from the Perspective of the Quran and Hadith, Quran and 
Hadith Studies, Vol. 21, pp. 85-65.
19. Sadeghi, Hassan (2014), The Voluntary Nature of Social Justice and Its Effects 
in the Holy Quran, Marafat, Vol. 23, Vol. 199, pp. 122-115.
20. Al-Sadr, Al-Sayyed Mohammad Baqir (Bita), Eqtesadna, Bija.
21. Sadr, Musa (2009), Justice in Islam, translated by Mehdi Farrokhian, Tehran: 
Shahr Tehran.
22. Taheri, Mohammad Reza (2017), Ontology of Justice; A Comparative Study of 
the Views of Ayatollah Javadi Amoli and John Rawls, Fundamental Researches in 



177

ب
رکی

رات
ش ف

رو
به 

م 
کری

ن 
قرآ

در 
ت 

دال
ۀ ع

ظریّ
یِ ن

ها
فه�

مؤل
ب 

چو
چار

Vol. 3
No. 2

Autumn and Winter
2024-2025

the Humanities, Vol. 9, pp. 71-95.
23. Tabatabaei, Mohammad Hossein (1402), Al-Mizan in the Interpretation of the 
Quran, Beirut: Al-Alamy Press Institute.
24. Tusi, Mohammad bin Hassan (Bita), Al-Tabiyan in the Interpretation of the Qu-
ran, edited by Ahmad Habib Ameli, Beirut: Dar Ihyaa Al-Turat Al-Arabi.
25. Tayeb, Abdul Hossein (1369), Atib Al-Bayan in the Interpretation of the Quran, 
Tehran: Islam.
26. Alikhani, Ali Akbar et al., (2009, A), An Introduction to the Political System 
of Justice in Islam, Tehran: Institute for Cultural and Social Studies, Imam Sadiq 
University (peace be upon him).
27. Alikhani, Ali Akbar and colleagues, (2009, b), An Introduction to the Political 
Theory of Justice in Islam, Tehran: Institute of Cultural and Social Studies, Imam 
Sadiq University (AS).
28. Fakhr Razi, Muhammad ibn Omar (1402), Al-Tafsir al-Kabir: Mafatih al-
Ghayb, Beirut: Dar Ihya al-Turat al-Arabi.
29. Qadavi, Seyyed Morteza, Hosseini Mirsafi, Seyyedah Fatima, Taqdisi, Muham-
mad Mahdi (1401), The Place of the Principle of Justice in the System of Social 
Ethics in the Holy Quran and Hadiths, Ethical Research, Vol. 47. pp. 218-205.
30. Ghorbani, Qodratullah (2018), The manifestation of justice in divine and social 
traditions in the Quran, Quarterly Journal of Epistemological Studies at the Islamic 
University, Vol. 74, pp. 92-75.
31. Goljani Amirkhiz, Iraj (2012), Justice and equity and the negative consequences 
of their absence in society from the perspective of the Holy Quran, Semi-Annual 
Journal of Quranic and Narrative Studies, Vol. 1, pp. 125-146.
32. Mojtahid Shabestari, Mohammad (2010), The meaning of justice in the Quran, 
http://mohammadmojtahedshabestari.com.
33. Mohqar, Ali, Jafarnejad, Ahmad, Modares Yazdi, Mohammad, Sadeghi Mogh-
adam, Mohammad Reza (2013), Providing a comprehensive information coordi-
nation model for the automotive supply network using the meta-synthesis method, 
Information Technology Management, Vol. 4, pp. 194-161.
34. Morteza Motahari (1997), Divine Justice, Collection of Works, Vol. 1, Tehran: 
Sadra.
35. Moalemi, Seyyed Mahdi (2015), Longitudinal Property Model and the Theory 
of Economic Justice in Islam, Journal of Islamic Humanities, Vol. 3, pp. 110-95.
36. Makarem Shirazi, Nasser (2008), Tafsir Nomne, Tehran: Daral Kitab Al-Islami-
yya.
37. Al-Musavi Al-Jaberi, Fadel, (2003) Al-Adala Al-Jajjatiyya Fi Al-Islam, Qom: 
Al-Markaz Al-Alami L’Derasat Al-Islamiyya.
38. Norouzi, Mohammad Javad (2003), Theory Building in Social Sciences with 
Emphasis on the Role of Presupposition and Paradigm, Marafat, Vol. 11, Vol. 72, 
pp. 100-95.
39. Vaezi, Ahmad (2009), Critique and Review of Theories of Justice, Qom: Imam 
Khomeini Educational and Research Institute Publications.
40. Hashemi Tonekaboni, Seyyed Musa (2019), Historical review of different theo-
ries about justice and searching for Quranic evidence supporting each theory, His-
torical Studies of the Quran and Hadith, Vol. 66, pp. 240-215.




