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 چکیده

 یهاهرهاز چ یکیعنوان به دیداحمدفردیس زانهیستتهیمدرن یهادگاهیو نقد د یهدف از پژوهش حاضر بررس :هدف
 تیروا کیبراساس  تهیبا مدرن یانقلاب اسلام انیخصوص نسبت م است که در رانیمعاصر ا یمهم روشنفکر

تحول  کیعنوان به یاز انقلاب اسلام یدیجد ریشده تا تفس یمطرح شده است. که در آن سع یدگریها
 یماست که انقلاب اسلا نیپژوهش ا یمدرن ارائه شود. مسئله اصل یانگارستیدر مواجهه با ن یشناختیهست

 یخیتار یهاتیتا چه اندازه با واقع یاز انقلاب اسلام دیفرد لیداشت؟ و تحل دیفرد شهیدر اند یگاهیچه جا
 دارد؟ یانقلاب و پس از آن همخوان

 یهاهشاخص لیضمن تحل خواهدیم یانتقاد -یلیپژوهش با استفاده از روش تحل نیا شناسي پژوهش:روش
آن  یجابیو ا یانتقاد یهاهیو نقد سو یابیبه ارز یدر مواجهه با انقلاب اسلام دیفرد یدگریها کردیرو یاصل

 .بپردازد

عدم  و یضدمدرن انقلاب اسلام یهاهیشامل توجه صرفش به سو یو لیتحل یهایتوجه به کاست ها:یافته
رن و مد یهابه تقابل انقلاب با ارزش دیشد دیکأت نیو همچن دهیپد نیا نیمدرن در تکو یهاتوجه به جنبه

 .ش استپژوه نیا یهاافتهی نیترانقلاب از مهم نیو تکو یریگعوامل در شکل رینقش و سهم سا یانگاردهیناد

 یسلامخصوص انقلاب ا در دیفرد یدگریها هیگر آن است که نظرپژوهش نشان نیا یکل جهینت گیری:نتیجه
 یکامل یامیس میقادر به ترس رانیا یبه مطالعه انقلاب اسلام یشناختیهست یاندازو چشم کردیضمن ارائه رو
دارد  یعو صرفاً س ستیآن ن یو اقتصاد یاجتماع ،یفرهنگ ،یاسیبا توجه به ابعاد مختلف س یاز انقلاب اسلام

 .ردیبگ دهیآن را ناد گریاز ابعاد د یضدمدرن انقلاب برخ یهاتا با پررنگ کردن جنبه
 

 .دیاحمد فرد خ،یتار یفرداپس ،یزدگغرب ته،یمدرن ،یانقلاب اسلام ها:واژهکلید 
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 مقدمه
های لیلتح شود کهاجتماعی ایران معاصر تلقی میانقلاب اسلامی رخداد مهمی در تاریخ تحولات سیاسی و 

 و اهش گرایانه معنویت هایسیاستکنون مطرح شده که در برخی از آنها به تامتفاوتی از دلایل وقوعش 
 وه سهم قابل توجهی داد ضدمدرن احساسات به روشنفکران شیفتگی و ایران تاریخ مدرنپست بازسازی

 سیاسی اسلام حاکمیت و 1831 انقلاب گیریشکل زمینه که اندکردهتلقی  ضدروشنگری روشنفکران را آنها
روند تحولات فکری و فرهنگی ناشی از مدرنیزاسیون (. 31-38: 4412 میرسپاسی،) کردند فراهم ایران در را

عاصر ایران م را در غرب تمدن و فرهنگ منتقد روشنفکران از نسلی ظهوراقتدارگرایانه دوران پهلوی زمینه 
 شداریو نصر، سیدحسین احمد،آل جلال فردید، سیداحمد شادمان، فخرالدین نظیر هاییچهره ،کرد فراهم
 . مدرنیته دانست جدی منتقدین توانمی را همگی که... و اردکانی داوری رضا و شایگان
حوزه  به مندی وی رااصالت مبتنی بر هایایده و گراییفلسفه هایدگری، تاریخ که ایچهره ترینمهم

توان متفکری شفاهی در تاریخ معاصر ایران قلمداد کرد که را می وی .است فردید کرد، معرفی تفکر ایرانی
وجود را م گسستی از الگوی روشنفکریثیر شگرفی بر چند نسل از روشنفکران و جوانان ایرانی داشت. او أت

 یشرفت، لیبرالیسم و علم مدرنرقم زد که ریشه در جنبش مشروطه داشت و حامل گفتمان روشنفکری پ
ل دگری را در محافعرضه فلسفه ضدمدرن های هوظیف ثیر هایدگر،أت تحتفردید  (.33: 4441 میرسپاسی،) بود

ت شص های چهل و پنجاه و حتیاین فلسفه را در سرتاسر دهه وبرعهده گرفته بود.  روشنفکری ایران
 (.113: 4442 وحدت،) کرداین محافل ترویج می خورشیدی در
 ذهنی یممفاه شدت به وی پیروان اما ،است فلسفی و عرفانی باشد دینی کهآن از بیش فردید ادبیات
 آخرالزمانی لگویا یک شکل در مذهب و معنویت به بازگشت به وی شدید تأکید. کردند دینی قرائتی را فردید
 خواهعنویتم و ستیزمدرنیته دینی روشنفکر یک فردید که دهدمی نشان مهدویت، به تشیع باور از برآمده
  انگیز شد.های پس از انقلاب اسلامی بسیار بحثسال های فردید دردیدگاه(. 132 :4413 نژادایران،) است

. و شک تقلیل اندیشه وی استها و مواضع سیاسی وی بیسنجش حیات فکری فردید براساس دیدگاه
 سیاست د،بگذار تأثیر توانستمی کهجایی و فردید اصلی این نظرند که کار بسیاری از شاگران وی هم بر

 کم بلکه ختندنیامو سیاست درس او از داشتند علاقه ایشان به که هم کسانی. نبود سیاسی مرجع یعنی نبود،
 هم اگر کرد،یم فکر فلسفه به همیشه و بود فیلسوف برای شاگردانش فردید. آموختند فلسفه درس بیش و
اسلامی هم برای وی  انقلاب (.118: 4443 اردکانی،داوری) بود او فرعی کار این پرداخت،سیاست می به

ری وی شناختی بود که در نظام فکصرفاً یک انقلاب سیاسی نبود بلکه یک تحول عظیم تاریخی و هستی
 ای برخوردار بود.از جایگاه ویژه

ای تاریخی هتا چه اندازه با واقعیتانقلاب اسلامی  تحلیل فردید از ال اصلی این پژوهش این است کهؤس
که لامی انقلاب اس به فردیدرویکرد این است که  ؟ و فرضیه اصلی پژوهشداردو تحولات سیاسی مطابقت 

اسی های تاریخی انقلاب و تحولات سیکند با واقعیتمیعلیه سیطره مدرنیته تلقی  معنوی و حرکتیآن را 
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ها و عملکردهای نظام جمهوری اسلامی همخوانی و ماهیت مدرن و ایدئولوژیک آن و همچنین سیاست
 ندارد.
 

 پیشینه تحقیق
 دوباره گاهین»های احمد فردید پرداخته است کتاب یکی از معتبرترین آثاری که به بررسی و معرفی اندیشه

اثر عباس معارف شاگرد خلف فردید است. معارف در این کتاب تلاش کرده تا « انسی حکمت مبادی به
 شک دقت و وفاداریمند ارائه دهد. بینظامیک قالب منسجم و  کنده فردید را درهای شفاهی و پرااندیشه

ب از نظیر است، اما این کتاهای فردید و ترسیم مبانی و مبادی آن بیتسلط کامل معارف در بیان اندیشه
 .(4441 معارف،) گرددهای وی منجر نمیقد دیدگاهرود و هرگز به سنجش و نفراتر نمی دبازتولید فردی
 ترینمـهم از یکی «فردید احمد هـاندیش و یـزندگ: رانـای یـسیاس هـاندیش در یـگرایراملیـف» کتاب
 انجام اسیمیرسپ علی توسط اسلامی انقلاب با آن نسبت و فردید اندیشه خصوص در که است هاییپژوهش
 لابانق از پس فردید اندیشه از عناصری آوردن و مدرن ایران در سیاسی اسلام ظهور از شرحی ارائه با شده
 ترویج در ردیدف جایگاه تبیین به معنویت، و سیاست رابطه درباره فوکو هاینوشته انتقادی تحلیل همچنین و

 در همچنین وی (.4411 میرسپاسی،) پردازدمی اسلامی انقلاب ایدئولوژی درون در ستیزمدرنیته هایانگاره
 ندگینامهز درباره جدید مطالب از استفاده با «فردید احمد میراث درباره بحث: ایران دار مشکل مدرنیته» کتاب
 داده رارق هم کنار در را فردید فکری میراث و زندگی از جالب روایت نفر، سیزده با مصاحبه و فردید فکری

 شناختیجامعه چارچوب ترکیب با او. کندمی برجسته ایرانی مدرنیته ایجاد در را فردید مهم تأثیر و نقش و
 گراتاصال هایجنبش در هایدگری هایروایت رواج در را وی نقش تا دارد سعی زیسته، تجربه هایواقعیت با
 (.4413 میرسپاسی،) دهد قرار توجه مورد را معاصر ایران در

 هاییژوهشپ از دیگر یکی («فردید احمدسید هایاندیشه و آثار زندگی به نگاهی) ایران در هایدگر» کتاب
 فردید عنیی او فکر اصلی مروج و ایران در هایدگر گذاریتأثیر بررسی به عبدالکریمی بیژن آن در که است
 قاف در وی اصطلاحات ترویج با ایران در هایدگر تفکر کردنبومی را فردید اصلی میراث او. پردازدمی

 .(4418 عبدالکریمی،) داندمی غرب از وجودشناختی فهم و ما قومی و تاریخی
 

  فردید فکری بنیادهای

 بسیار الهام وینخستین بحث مهم هایدگر که برای  دانست.سخن میهم هایدگر خود را بافردید همواره 
 یونانی تلقی با اتکا به اروپایی بود. هایدگر در سنت متافیزیک و نقد آن بخش بود؛ بازتعریف مفهوم حقیقت

دهد که هستی نشانتلاش داشت تا  دانستند.که آن را ناپوشیدگی )آلثیا( می حقیقت باب )پیشاسقراطی( در
  را حقیقت وی یک نامستوری ذاتی بود که برای درک آن نیازمند واسطه خاصی نبودند. برای آنها دارای

 یلااست تواندمی گوهر یا هستی از فهم آن در که دارد وجود روشنایی او زعم به دانستمی روشنایی نوعی
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دگر به های کرد.شناختی میمستلزم نوعی کشف هستیاین تعبیر از حقیقت آن را  (.12: 4414 راتال،) یابد
 گوید:در توصیف نسبت میان حقیقت و هستی می« هستی و زمان»صراحت در کتاب 

 را کردن کشف این آنچه. است دازاین هستی از ایشیوه کردن، کشف نوعی همچنان بودن حقیقی»
 حقیقت تینیِنخس یهپدید. حقیقی خوانده شود ترابتدایی معنای یک در باید ضرورت، بنابر نیز دهدمیشکل
: 1294 ،یدگراه) «شودمی داده نشان کردن، شناختیِ کشفهستی بنیادهای یهواسطبه نخست یهوهل در

498). 

حقیقت و کشفی بودن آن برای هایدگر و همچنین نسبت میان هستی و حقیقت در  واسطهدرک بی
هور ظ فردید هم حقیقت را به معنای ناپوشیدگی و تجلی وبخش بود. اندیشه وی برای فردید بسیار الهام

و همین امر هم منشاء اصلی همسخنی وی با هایدگر  ؛(132: 4442 دیباج،) دانستحقیقت وجود زمان می
یری مفهوم عرفانی همراه بود. او با بکارگ با نوعی تفسیر روایت فردید از هایدگر در بیان این نسبت البتهبود. 

 داند که با گذشتن از ظواهر کثرت وو تجلی می حقیقت را به معنای حضور سنت عرفانی علم حضوری در
لم از نظر وی متعلق عآید. چنین حقیقتی فراسوی صدق و کذب است دست میرسوخ به باطن و شهود به

خوانش عرفانی فردید از اندیشه هایدگر با ذات آن چندان همخوانی  .(41: 4444 فردید،) حضوری معناست
ه دور ب البته روایت هایدگر از نسبت حقیقت و هستی ندارد، ولی امکانی جدید برای تفکر فراهم کرده است.

شناختی استوار است. هایدگر درک هستی را ای هستیهو صرفاً بر اساس انگاره گونه رویکرد معنوی از هر
 داند، به باور وی:منحصر به فرد و گروه خاصی نمی

 هر. باشدن معترف آن به گونهبدین شاید که چند هر شناسد؛می را هستی بلافاصله تاریخ، در شخص هر»
 اندیشه که دارد وجود هم مسئله این همچنین است، انکارغیرقابل هستی از فهم این واسطگیبی که چقدر
  (.444-448: 1224 هایدگر،) «..شودمی شروع حتی یا و شودمی موفق ندرت به هستی به

کاملاً برآمده  فردید، رویکرد کهحالی در است شناسانهپدیدار اصل در موضوع هستی به هایدگر رویکرد
از سنت عرفان اسلامی است. برای فردید رسیدن به حقیقت براساس سنت عرفانی مستلزم سلوک معنوی 

دگر های تفکر که درکند، در حالیاست که امکانی محدود برای سالک است که وی را به عارف تبدیل می
صورت زیست اخلاقی یا معنوی وی بههای هستی بدون توجه به جنبه با وی مواجهه ناپذیریاجتناب و انسان

 .(13: 4441 عبدالکریمی،) گیردامل عادی مورد توجه قرار میک
دگر میان دهد. هایهایدگر را به سوی نقد سنت تفکر متافیزیکی سوق میبحث رابطه حقیقت و هستی 

لسفه وی به فشود. به زعم تفکر و فلسفه و علم تمایز بنیادین هم در موضوع و هم در چگونگی قائل می
فه، که نه علم و نه فلسآورد که در حال تفکر هستیم، در حالی پرداختن ممکن است این توهم را در ما پدید

به زعم وی (. 12: 1293 هایدگر،) کنند و اساساً قادر به تفکر هم نیستندیک در ذات خود فکر نمیهیچ
 و تاریخ آن هم گواه خوبی بر این موضوع است.آمده است  انگاری وجود پدیدمتافیزیک و فلسفه با نادیده

 تفکر خویش در متافیزیک چرا. داردمی پنهان را حقیقت نیچه تا آناکسیمندر از تاریخش در متافیزیک»
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 پرسش به جا یجه متافیزیک دارد؟ اختصاص متافیزیکی تفکر نوع به فقط تفکر از غفلت این آیا کند؟نمی
 .(82: 4442 هایدگر،) «کندنمی طرح را پرسشی چنین اصولاً زیرا گوید؛نمی پاسخ وجود حقیقت از

 قیقتِ ح بدون»ترین اشکال ذاتی متافیزیک است. او معتقد بود که مهم هایدگرهستی برای  از غفلت
. داندمی افلاطون با را فلسفه آغاز  وی (.421 :1224 هایدگر،) «ماند نخواهند پایدار گاههیچ هاهست هستی،
 آغاز قول نقل که بودند زنده هنوز پیشافلسفی عمیق هایبصیرت افلاطون زمان در که است معتقد البته

 غفلت از ناشی را متافیزیک بحران هایدگر (.429: 1292 نایس،) است هایدگر این نظر بیانگر زمان و هستی
 رد که دانستمی مطابقت به ظهور و انکشاف از حقیقت معنای تغییر و موجودات به پرداختن و وجود از

 در ونیدگرگ وی باور به. شد تبدیل حقیقت و موجودات محور و( سوژه) شناسا فاعل به انسان آن،ی هنتیج
وی در ترسیم سیمای متافیزیک (. 99: 1224 دوستال،) بود متافیزیک سنت بنای سنگ حقیقت، فهم
 گوید:می

کند. ادعای متافیزیک از آغاز تا کمالش در راهی عجیب در متافیزیک از وجود به ما هو موجود مراد می»
 .(188: 4442 هایدگر،) «و وجود داشتن به حرکت درآمده استگذرگاهی انحرافی از موجود 

 ذات و حاضــر، عصــر فرهنگ شــر  را متافیزیک و نهدظلمت نام می دوران مدرن را عصــر هایدگر
  را ما گفرهن و انجامید مدرنیسم به متافیزیک هستی فراموشی وی زعم به. داندمی معاصر انگارینیست
ست جهت این از فردید برای هایدگر اهمیت .(49: 1229 مای،) کرد بندیمفصل سفه تاریخ در که ا  به فل
ست کسی نخستین فردید زعم سر بردهپی که ا  بوده اههمر وجود از غفلت با همواره متافیزیک تاریخ سرا
 (.288: 4441 معارف،) است

کند تا هایدگر را تنها متفکری معرفی کند که در تاریخ تفکر غربی به حکمت انسی به فردید تلاش می
و پرسش بنیادین هایدگر را پرسش حکمت انسی قلمداد  ؛(233: 4442 )دیباج، طرز عمیقی پرداخته است

رفته انگاری قرار گکند که به باور وی در دو هزار و پانصد سال تاریخ متافیزیک غرب مورد غفلت و نیست
از ظهور حکمت انسی  وجود و بحث تجلی آن در ماهیات موجود بوده و قبل است. و آن پرسش از حقیقت
 معارف،) کاملًا از این مباحث غافل بوده یا توانایی طرح آن را نداشته است در اسلام و مسیحیت، فلسفه،

4441 :21). 
 لمع الاسماء بود که فردید در ترسیم نظریهدر باب علم عربیابنمنبع مهم دیگر اندیشه فردید نظرات 

 تصوف در دیگر اسماء تلقی لهأمس با که نسبتی با فردید است. ثیر زیادی گرفتهأتاریخی خود از آن ت الاسماء
 انستهد اسماء از اسمی مظهر را انبیاء از یک هر که الحکمفصوص در المثلفی -ی عربابن در ویژهبه نظری،
 و هورظ طرح در آلمانی متفکر هایدگر با سخنیهم در را تاریخی شناسیاسم اصطلاح است، داشته -است
 .(2: 1222 مددپور،) کرد ابداع تاریخی مواقف در وجود خفای

به  اسم را ذات وم اسم در سنت عرفانی دارد. عرفاعربی مستلزم توجه با مفهالاسماء ابنعلم درک نظریه
شود که ته میگف و شودر ذات با صفت معینی متجلی میکنند. اسم داعتبار صفتی از صفات حق، تعریف می

است  تکثر اسماء به دلیل تکثر صفاتاسم برای صفت است. وقتی که ذات مشترک بین همه اسماء باشد. و 
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و این تکثر به اعتبار مراتب غیبی است که مفاتیح غیب و آن معانی معقوله در غیب وجود حق است و 
اسماء حق جلوه و ظهور ذات است و  .(428: 1229 قیصری،)گردد ه آن حق و تجلیاتش متعین میواسطبه

ی و همچنین نفمکان دستیابی معرفت بشری به ذات ا عربی هم مثل سایر عرفا بر عدمنه خود ذات، ابن
 گوید:در این خصوص می« فتوحات مکیه»کید داشت. او به صراحت در أهرگونه تناسب میان حق و خلق ت

شود و نه او صادر می نه موجود. از این حیث نه چیزی از او و معقول است مناسبت بین حق و خلق نه»
خدا دلالت کند متعلقش اله است نه ذات و خداوند  هر دلیل شرعی یا عقلی که بر گیرد.ت میأاز چیزی نش

 .(312 :4443 ،عربی)ابن «است که ممکنات به او مستندند از آن حیث که اله است همانی

عنا برای اسم الله دو معربی ابنشود. الهی تلقی می در سنت عرفانی جمیع اسماء و صفات« الله»اسم 
ه ب صفات الهی است که از حیث اسم ذات کسی شود. نخست اسم ذات و سپس اسمی که جامعمیقائل 

: 4442 عربی،ابن) تواند به آن تخلق داشته باشدمی تواند متخلق شود، اما از حیث جامعیت صفاتآن نمی
 ابتهث اعیان دهندشکل می را ثابته اعیان او اقدس فیض یا حق حضرت اولِ تجلی معتقد بود کهاو (. 41

 تجلی در. است درآمده ممکنات و موجودات حقایق صورتبه خداوند علم در که است الهی اسماء صور همان
 عربی،ابن) شوندمی تبدیل فعل به قوه از و آیندمی وجود یهعرص به علمیه صور آن مقدس، فیض یا دوم

 ا رویکردیکند تعربی تلاش میشناسی خود با الهام از رویکرد ابنفردید در تبیین نظریه اسم .(911: 4414
 گوید:بیان آن هم به صراحت می تاریخی ارائه دهد و در شناسیاسم جدید به مطالعه تاریخ بر مبنای نوعی

اریخ اجتماع و فلاسفه تتعابیری از این قبیل که علمای  در مقابل مورفولوژی تاریخی یا آرکئولوژی و»
کنم شناسی را خودم اصطلاح میشناسی تاریخی قائلم. اسماند باید بگویم که من به اسماصطلاح کرده

در  عربیالدین بنکه محیله تلقی اسماء در تصوف اسلام هست چنانأه مسکدر نظر داشت  ولی باید
 (.84: 1211 فردید،) «است فصوص الحکم هریک از انبیاء را مظهر اسمی از اسماء دانسته

تاریخ،  تاریخی به معنی خداشناسی را ترویج حکمت عربی تکلیف خودابن فردید با الهام از علم الاسماء
خ و شود.. برای وی فلسفه تاریله اسماء آغازمیأداند که با مسشناسی تاریخی میتئولوژی تاریخی و الله

شناسی اسلام ای شناسی تاریخی وعلم صور تاریخی به یک اعتبار اسمتاریخ و به یک معنای دیگر  الاسماءعلم
عربی افزوده آنچه فردید به نظرات ابن .(842: 4442 دیباج،) شناسی تاریخی استصورت تاریخی و یا

تاریخیت اسماء است. به زعم وی انسان تنها موجودی است که تاریخ دارد و تاریخ اسم است یا به عبارت 
بی یتاریخ انسان مظهر اسم است. فردید معتقد است که هر دوره تاریخی دارای یک هویت غتر در دقیق

شود و تاکنون هر دوره تاریخی که در که در آن انسان مظهر یک اسم مییابد است که در اسمش ظهور می
حال  در عینایان یافته است و تاریخ امروز بشر به نهایت رسیده و رسیده پ اسم از اسماءالهی به ظهورآن 

 .(13-44: 4444 فردید،) در بحران افتاده است
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 روش تحقیق

 ایمجموعه آن چارچوب در که است بوده اسنادی پژوهشی چنین انجام برای لازم هایداده گردآوری روش
 میخصوص انقلاب اسلاهو ب ایران معاصر تاریخ تفسیر هایدگری وی از با مرتبط که فردید هایدیدگاه از

رویکردهای مختلف به  انواع از گیریبهره با گردآوری شده هایداده تحلیل و بوده مورد توجه قرار گرفته
 نقد و حلیلت باز مفهومی ابزارهای از استفاده با تحلیل سطح این نتایج سپس و بازشناسی های ویدیدگاه
 انتقادی استفاده شده است.  -در این پژوهش از روش تحلیلی .است شده

 عربي  ابن و هایدگر آمیزش: فردید فکری اصلي چهارچوب

شناسی تاریخی جامعه ایرانی و نسبت آن با هستی درباره خود هایآثار و اندیشه از ایمجموعه در فردید
 لاشت کندهای پس از انقلاب اسلامی بیان میهایی که در سالاندیشه در بخصوص و مدرن اروپایی تمدن
سیطره  بستر رد تجربه این هاینارسایی یابیریشه و مدرنیته از ایرانیان تجربه شناسیآسیب با تا کندمی

 مثابهامکان تحول در وضعیت وجودی جامعه ایرانی را با تمسک به انقلاب اسلامی به ،مدرن الگوهای
هایدگری  ررسیوی در این مسیر از طریق ب .کند ترسیم ایران برای حرکتی در جهت خروج از سیطره مدرنیته

اندازهای آخرالزمانی زدگی و در نهایت چشمغرب نفی درحوالت تاریخی انقلاب اسلامی و ماهیت ذاتی آن 
به ارائه سیمای متفاوتی از انقلاب اسلامی براساس  درون آن برای ارائه جایگزینی در برابر مدرنیته غربی

 پردازد.حقیقت وجود میبا نسبت آن 

 تاریخي( الاسماء علم) بنیادین مفاهیم -1

مفهوم مهمی در نظام فکری فردید است که در تحلیل انقلاب اسلامی مورد توجه قرار تاریخی  الاسماء علم
. و رابطه کندثیرپذیری از هایدگر حوالت تاریخی را در نسبت با هستی تعریف میأبا توی  گرفته است.

ی را عربی هر دوره تاریخاسماء ابنثیرپذیری از علمأبیند و با تمستقیمی بین زمان و حقیقت وجودی می
او با تمایزگذاری میان زمان فانی و زمان باقی نسبت انسان را با وجود  کند.اسمی خاص قلمداد می مظهر

 «مآورییابی است و زمان را برای حصول، و وقت را برای حضور میتاریخ زمان» در نظر وی کند.تعریف می
معتقد بود که فلسفه تاریخ و به یک معنی اعم حکمت تاریخ و یا خداشناسی تاریخ،  وی .(84: 4444 )فردید،

برای او  شود وله اسماء آغاز میأشناسی تاریخی را طرح کرده است که از ابتدا با مستئولوژی تاریخی و الله
 ناسی تاریخیشاعتبار اسمتاریخی به یک  الصورعلم تاریخ و به یک معنی دیگر الاسماءفلسفه تاریخ و علم

 .(842: 4442 )دیباج، شناسی تاریخی استیا صورت شناسی تاریخی ویا اسلام و
 اریختبرای وی  ،انسان جز ندارد تاریخداند و معتقد است که هیچ موجودی فردید تاریخ را مظهر اسم می

 است نانچ حوالتمعتقد بود که  وی .است اسم مظهر انسان تاریخ عبارتی به و است اسم تاریخ عبارتی به

 سایر خفای مستلزم حقیقت این تحقق و یابدظهور می تحقق حقیقتی تاریخی، ادوار از ایدوره هر در که
 زعم وی هایدگربه. گیردمی قرار غفلت مورد دیگر انوار و کندمی غلبه نوری مواقف، این در. باشدمی حقایق
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 ظهور اما دارد، ظهوری وجود دوره، هر در دیگر عبارتبه داند؛می وجود حقیقت و وجود مواقف را مواقف این

 .(32: 1224 )فردید، است دیگری وجوه خفای مستلزم وجود، تازه وجه
ت از وجود کند تا غفلخداوند است. او تلاش می« قهر»سیطره اسم  تفسیر فردید از تاریخ اروپا مبتنی بر

عنوان مظهر تاریخ غرب و با استفاده از داند؛ بهویژگی ذاتی متافیزیک اروپایی می عنوانرا که هایدگر به
ای وی مظهر کند برادبیات عرفانی خودش ترسیم کند. تاریخ انسان اروپایی که او با تعبیر غرب از آن یاد می

شود. قی میلغفلت، ظلمت و نفسانیت است و فلسفه اروپایی تجلی معرفتی این غفلت، ظلمت و نفسانیت ت
این وضعیت امکان دستیابی به حقیقت و درک حق را برای انسان غربی و بخصوص در دوره مدرن ناممکن 

 ساخته است.

 شناسي غرب مفاهیم -2

غرب  تاریخ و غرور دنیای ،غرب شر حقیقت و معتقد است که داندمی شر ظلوم فردید تاریخ غرب را تاریخ
شیطان  فرش دو این اما دارد، هم دل و عقل به باور وی غربی است؛ آخرالزمان شیطان تاز و تاخت دوره
 امّاره نفس کل مظهر جدید غرب و «طاغوت» اسم مظهر یونان فردید برای .(212: 4444 )فردید، اندشده
 راموشف را باقی زمان او. است حیوان به تشبّه پی در غربی بشراست که  او معتقد .(812: 4442 دیباج،) است
بدون  جهان را سراسر در حاضر وی عصر .(892: 4444 فردید،) است داده فانی زمان به را اصالت و کرده
 رقی،ش اقوام همه کلی طورهب وی، نظر فرهنگی، به ودایع عصر دانست و نهمی تمدن سنن عصر استثناء

 باشند، یتاریخ ودایع واجد غربی اقوام تاریخ مانند توانندکه نمی دارند قرار تاریخ از ایمرحله در بلااستثناء
 یگرید تعبیر و به تاریخی سنن به هجدهم قرن از غرب فرهنگ عبارت دیگربه غرب تاریخی ودایع که چرا
 .(34: 1223 )فردید، است شده تبدیل تمدن به

زندگی  شئونسیطره نفس اماره و غفلت از حق برای فردید در تمدن مدرن مفهومی فراگیر بود که تمامی 
عنوان تفکر غربی عام بوده و همه گیرد. نقد وی به متافیزیک بهفردی و جمعی انسان جدید را در برمی

 ردیدگیرد. به اعتقاد فهای حیات فردی و جمعی از فلسفه و هنر گرفته تا اقتصاد و سیاست را در برمیحوزه
 رسول تابع الامر اولی که شرطی به کند رالام اولی و رسول و خدا اطاعت انسان که است درست سیاستی»
های و سیاست غربی را در تمام اشکال مختلف و ایدئولوژی .(32: 4444 فردید،) «باشد خدا تابع رسول و

ی با همه و داند. لیبرالیسم، سوسیالیسم و فاشیسم برایگوناگون آن مظهر غفلت از حق و سیطره نفس می
 مشترک هستند و آن تکیه آنها بر نفسانیت و انکار ولایت الهی است.یک نقطه  هایی که دارند درتفاوت

 و فردی از اعم اماره نفس دیکتاتوری و استبداد غربی، هایرژیم در تمام که است باور این بر فردید
 اماره نفس نیز دموکراسی هست، چه هر باشد، دیکتاتوری یا دموکراتیک ها،رژیم چه دارد؛ ظهور جمعی
 ودب باور این بر و دانستمی جمعی دیکتاتوری را آن و بود دموکراسی مخالف او .(449: 4442 دیباج،) است
 «شوندیم دیکتاتور همگی که رسندمی جایی به هاانسان و کندمی خدایی دعوی کس هر» دموکراسی در که
 حق زا بیند و معتقد است آزادی لیبرالی، آزادیاو لیبرالیسم را هم در همین مسیر می (.143: 4444 فردید،)
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معنی آزادی  برای فردید رستگاری حقیقی به .(32: 4444 )فردید، است انسانیت انسان از آزادی و حقیقت و
 .(91: 4442 یباج،)د دانستاز آزادی است. او آزادی اکنون را آزادی از نفس مطمئنه و بندگی نفس اماره می

 زدگيغرب: شناسي ایران مفاهیم -3

ثیرگذار در حوزه فکری و فرهنگی ایران أمهم و ت عنوان یک متفکرهای فردید بهترین ویژگییکی از مهم
حوزه  بود که پس از وی هم در فضاهای روشنفکری و حتی دانشگاهی و «زدگیغرب» واژهمعاصر ابداع 

 را زدگیغرب تعبیر این من» گویداحمد خود به صراحت در این خصوص میشود. آلمیکار برده هعمومی ب
 یک فیلسوف، مقام دراو  .(19: 1222 احمد،آل« )امگرفته فردید احمد حضرت دیگرم سرور شفاهی افادات از

 فهومم آن و کرد پیدا اهمیتى با بسیار تاریخی سرنوشت که داشت عرضه فارسی زبان به تازه مفهوم
 اسلامی انقلاب از پس کرد، که وی ابداع «زدگیغرب» مفهوم .(849: 1221 آشوری،) بود «زدگیغرب»

 توانیم او اندیشه از متأثر افراد جمله از. گرفت قرار حکومت اصلی ایدئولوژیک هایآموزه زمره در نیز ایران
: 4414 )رجایی، کرد اشاره اسلامی سینمای پردازینظریه در مهم چهره یک عنوانبه آوینی مرتضی به

131). 
 تفکر مرگ معنای به وی برای غرب. داشت هایدگری کاملاً محتوایی فردید نزد زدگیغرب مفهوم
 همان غرب مفهوم. است وجود از غفلت همان که است شده معنا حصولی علم به کردن اقبال و حضوری
 و قلبی ،شهودی تفکر هرگونه بر متافیزیکی تفکر غلبه معنای به زدگیغرب و است؛ متافیزیک مفهوم
 خود به متعلق را «غربزدگی» اصطلاح نیز خود فردید .(121: 4418 عبدالکریمی،) است حضوری و معنوی
 وممفه این. است آمده سراغش به زیستهمی اروپا در که زمانی عبارت این که کندمی عنوان وی. داندمی
 فردید،) دارد ارتبا  نهار و لیل مکر و تاریخی ادوار و یونانیت انگاری،نیست نظیر بسیاری مفاهیم با وی نزد

 توصیف دقیق این واژه معتقد بود که: وی در .(49-41: 4419
 هب رشد بدون آن از کردن چرا و چونبی پیروی و غرب فرهنگ و تمدن قهری پذیرش یعنی غربزدگی»

 با دیمنامی زدگیشغرب ما که رنسانس پیداست. رسیدند بدان صورت هر به غربیان که خودآگاهی مرحله
 .(824: 1214 فردید،) «است بوده همراه و همرزاد نیز آن لوازم و استعمار چون تاریخ قهری مقتضیات

 زدگیغرب و (13: 4444 فردید،) تاریخ در اللّه اسماء تجلّی از غفلت را تاریخ اکوار و ادوار از غفلت فردید
: 4419 فردید،) دانستمی جهان و خداوند با نسبت در آن مرجعیت و انسانی عقل خودبنیادی با مترادف را
ند که کزدگی را به سه دوره تقسیم میکند. او غربدر چنین وضعیت انسان جایگاه الوهیت پیدا می .(41

 هک شودمی یداپ تازه دنیای جدید، دوره شود. در نگاه وی درزدگی مرکب، مضاعف و بسیط میشامل غرب
 ورهد در که ادب دو این و شودمی بسته یونانی العالم ادب و وسطی قرون الدین و الدنیا ادب طومار آن در
 ظهور غالب صورت و اسم عنوان با اومانیسم و شودمی ماده جدید دوره در است، داشته صورت حکم خود
  (.81: 1211 فردید،) کندمی

زدگی را مستلزم ستایش دوره پیش از مشروطه و آرزوی خام از غرباحمد نکوهش فردید برخلاف آل
بلکه برای  .(824: 1214 )فردید، دانستمآبی قلابی گذشته نمیریعتبار و شبازگشت به زندگانی نکبت
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 و داندیم غرب با تقابل در را راستین اسلام فردید زگی با اسلام راستین میسر بود.فردید رهایی از غرب
در نگاه . (144: 4442 دیباج،) است غربی حق اسلام، باطل و اسلام باطل غربی، حق که است وربا براین
 فردید،) بود کرده فراموش را خود نبوی اصیل سنت اسلامی تمدن که پیوست وقوع به زمانی مشروطهوی 
4444 :234.) 

 اسلامي انقلاب مفاهیم 

فردید مستلزم آشنایی با تعریفی است که فردید از درک حوالت تاریخی انقلاب اسلامی در نظام فکری 
ی و دیگر است. اسم به اسم یک از تحول انقلاب برای فردید اصیل مفهوم دهد.مفهوم انقلاب ارائه می

لقی آید و انسان مظهرش ترود و صورتی میداند که در آن صورتی میی میایسیس تاریخ به معنأانقلاب را ت
یدا پ شود و یک تاریخ دیگر و وقت دیگربا آمدن صورت جدید، تاریخ فسخ می»شود. به اعتقاد وی می
ت کند که میقاشود که موقف تاریخ جدید است و صورتی پیدا میشود و آن صورت گذشته نهان میمی

آلود و ظلمانی غرب با این تعریف خروج از حوالت تاریخی غفلت .(21: 4444 )فردید، «تاریخی آن است
 است. قدیم عهد ترک و جدید اسم با بستن عهد و وع یک انقلاب تاریخیمستلزم وق

 .ستب باید دیگر عهد یک کهاین آن و شده احساس چیز یک ایران، انقلاب با کهبود  معتقد فردید 
 هانج تمام انقلاب برای سازیزمینه و عصر امام ظهور برای گرآماده تفکر به است بازگشت که انقلابی
. است غربی تاریخ سال 4344 از گشتِ  اسلامی انقلاب»او بر این باور بود که  .(144: 4442 دیباج،) است
 کرده یداپ گشایش اقدس فیض اسلامی، انقلاب با. آیدمی بشر سراغ وارستگی موهبت اسلامی، انقلاب با

ردد. در گمی برای فردید تئوکراسی حکومت و ولایت الهی بود که به کتاب باز .(212: 4444 )فردید، «است
 فردید انقلاب اسلامی .(222: 4442 )دیباج، الامر و کتاب وجود داردالله و اولیرسول تئوکراسی، طاعت الله و

 گفت:دانست و به صراحت میزدگی در جهان میرا شروع حرکتی بنیادی علیه سیطره غرب و گسترش غرب
ایجاد  زدگینخستین تزلزل را در بنیان غرب امام خمینی فقید از نوادر تاریخ بود که انقلاب اسلامی»

باید تا ظهور مهدی زدگی میشائبه با غربرو مبارزه بینمود. اما این بحران همچنان ادامه دارد. از این
 .(13: 4443 )فردید، «زدگی است، ادامه یابدموعود)عج( که پایان عمر بحران غرب

 ردا،ف پس و پریروز دوره جز به بر این باور است که فسخ و مسخ نسخ، واژه سه خلق و جعل بافردید 
 در ،است تأسیس تاریخ مراحل نسخ زعم وی دربه باشندمی فسخ و مسخ نسخ، دارای تاریخ دیگر مراحل

 روز،پری) آگاهی دل را نسخ فردید. پاشدمی فرو فسخ در مرحله و شودمی تعارض تاریخ دارای مرحله مسخ
 به اعتقاد وی و داندمی( تاریخ امروز) آگاهی و فسخ را( تاریخدیروز) خودآگاهی را مسخ ،(فردا تاریخ پس
  (.82: 1228 مددپور،) ی تاریخ استفردا پس ظهور و فردا دوره پایان فسخ

 از فردا پس و پریروز و سو یک از فردا و امروز دیروز، هایزمان قالب در را شرق و غرب تقابل فردید
. غرافیاییج معنای تا دارد نظر در را شرق و غرب معنایی و زمانی تقابل ترو بیش کند،می مطرح دیگر سویی
 ،تاریخی میقات تاریخی، حوالت تاریخ، حضوری علم زده، قارعه زمان یا آخرالزمان مفهوم که جا آن فردید
. است مربو  مباحث و زمان به او یهعلاق از حاکی کند،می طرح را یخیرتا اکوار و ادوار تاریخی، مواقیف
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 اریانگنیست و آخرالزمان ترتیب، این به و گیردمی شکل زمان امام ظهور از پس او یهواحد امت همچنین
 و فردا پس و پریروز اسم مظهر را شرق او(. 422: 4441 معارف،) رسدمی پایان به نیز خودبنیادی و حقیقت
 .(142: 4443 هاشمی،) دانستمی فردا و امروز، دیروز اسم مظهر را غرب

 و داشتند مأوا وجود قرب در و نبودند انگارنیست تاریخ سرآغاز واحده امت اهل که بود معتقد فردید
 کهحالی در بوده «الله» پریروز خدای که است معتقد وی(. 143: 4441 معارف،) بودند وجود ندای نیوشای
 دیباج،) دارد وجود که است خدایی الله اما کندمی تجسم انسان که است خدایی اله. است «اله» یونان خدای
یف توص دید درانگاری و غفلت میرفتن در قهقرای نیستسیر تحول تاریخ غرب را فرو وی .(412: 4442
 گفت:آن می

 یط از پس و است، خودبنیادانه انگارانهنیست حقایق همه یابد،می تحقق جدید دوره در که حقایقی»
 فلسفه و سیاست و هنر و ماندمی باقی حقایق این واقعیت دیگر و رسدمی ممسوخیت عصر به فسخ دوران
. ستا تمام کارش هم فلسفه است، تمام کارش هم سیاست حتی مرحله این در. رسدمی پایان به اصیل
: 4444 فردید،) «حصولی علم به رفته امروز بشر یعنی است؛ حقایق این واقعیت است، مانده باقی آنچه
841). 

ین است و ا علم حصولی بر حیات فردی و جمعی انسان مدرن مستلزم غفلت از حقایق هستیسیطره 
توان آن را نادیده گرفت. فردید معتقد تمدن مدرن است که نمیهایی در به اعتقاد وی شروع بحران غفلت
 گوید،می نه تمدن این به وقت آن و بیندمی خطر مقابل در را خود که رسدمی جایی به جدید بشربود که 

 نور ستا کرده نهان را شرق که هاییحجاب ورای از بتواند باید بلکه نیست کافی خود خودی به نه این اما
 ظلمات زا باشد، مطرح آن مورد در غربت احساس و گذشته به بازگشت کهاین بدون یعنی ببیند را پنهان
 ذشتهگ آداب و عادات به بازگشت وگرنه کند روشن را آینده افق شرق هدایت نور تا بگذرد غربی تاریخ
محور و تمدن مرحله از نقد سنت متافیزیک اروپااندیشه فردید در این  (.89: 1211 فردید،) است معنیبی

پایان  که با انداز امیدبخشی را ترسیم کند که امکانی استچشم رفت و تلاش داشت تاغربی فراتر می
های روی انسان قرار خواهد گرفت. امکانی که نوید گشایشی در حیات بشر است و بحران یشمدرنیته پ

 باور فردید: ههمین وضعیت است. ب گرتمدن مدرن بیان
 تعماراس اگر پریروز خدای یعنی که صورت این به گردد؛می بر دارد تعالی و آمده وجودبه بحران غرب، در» 
 خود و بنیادی خود یعنی مضاعف زدگیغرب یعنی اومانیسم باشد غرب اثرات از امپریالیسم و استثمار و

 .(12: 4444 فردید،) «شودمی تمام و رسدمی کمال به آنها در اندیشی بنیاد

پس فردای شود. فردای تاریخ تلقی میشناسی تاریخی فردید حرکتی به سوی پسپایان مدرنیته در هستی
گر است و آن آماده فردا، تفکربرای فردید از اهمیت زیادی برخوردار است، به باور وی تاریخ پس تاریخ

ام این شود. فردید نجایگزین آن می تفکری است که با آن تمام متافیزیک از میان خواهد رفت و زمان دیگر
 حرکت برای عزیمتی نقطه و مقدمه را اسلامی انقلاب وی .(144: 4442 )دیباج، گذاردالله میزمان را بقیه

 در و ستا فرایض به قرب دارد، خمینی اللهآیت که مزاجی» او باور به دانستمی تاریخ فردای پس سوی به
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 «ستا متافیزیک از گذشت و غیب به باور منش که ایمانی است، ایمان خدمت در فلسفه اسلامی، انقلاب
 .(93: 4444 فردید،)

پایان حاکمیت نفسانی برای فردید با مفهوم ولایت در ادبیات سیاسی جمهوری تبلور حاکمیت الهی و 
بندی هایدگری خود از انقلاب اسلامی بر مفهوم کند تا در صورتتلاش می شود. فردیداسلامی همراه می

 فردایسپ ولایت همین یعنی اصیل اسلامی جمهوری»کند که کند. وی به صراحت اعلام می کیدأولایت ت
 وی اعتقاد به البته (.833: 4444 فردید،) «است مستور فعلاً اللهبقیه ظهور و اللهبقیه ولایت یعنی زمان امام
ن ای برای رسیدن به ایتواند مقدمهاما ولایت فقیه می .کندمی پیدا ظهور تاریخ فردایپس در ولایت این

 گوید:ولِایت به روشنی می و مفهوم وَلایت او با تمایزگذاری میان دو. ولایت آخرالزمانی مورد نظر وی باشد
 و تاس سیطره وِلایت و دوستی و است قرب وَلایت که کرد، پرسش وِلایت و وَلایت از باید اینجا، در»

 خاص ربق فقیه چنانچه. ..باشد وَلایت وِلایت باطن که آیدمی پدید وقتی حقیقی حکومت آن و حکومت،
 ما و دارد قح خمینی امام شک، بدون و دارد، وِلایت حق بیشتر باشد، داشته اولیا و نبی اوصیای و نبی به

« دهیم رارق وِلایت باطن را وَلایت و باشیم ضامنش و بگیرد جان فقیه ولایت بکوشیم باید که هستیم
   .(412: 4444 )فردید،

اده و عرفانی پیوند دکند تا مفهوم سیاسی ولایت فقیه را با مفهوم ولایت در سنت فردید تلاش می
هوم شناسی تاریخی و فراتر از یک مفبازتعریف کند تا بتواند در نظام فکری خودش نسبت آن را با هستی

 هادی است و وی تلاش دارد تا آن را نوعی اسم این انقلاب برای وی نوعی بازگشت سیاسی بیان کند.
 واندتوی می مداد کند انقلابی که به باورمعاصر قل جهان در هادی یا اسم با عهد بستن و اندیشی وجود

 فردا تلقی شود. پس تاریخ گشایش

 فردید دیدگاه نقد

اختی شنرویکرد فردید به انقلاب اسلامی از دو حیث قابل نقد است. نخست تمرکز وی بر وجوه هستی
ب ظاهری انقلاالاسماء تاریخی شکل گرفته و در آن رخدادهای انقلاب که بر اساس نگرش فردید به علم

ران ای از انقلاب اسلامی ایتواند وجوه تازهکه میشود. این رویکرد با آنبه نوعی تحولات باطنی تاویل می
که به عمد را نمایان سازد اما مستلزم توجه به یک نکته ظریف است که از نگاه فردید مغفول مانده و یا این

هیچ  شکهمخوانی وجوه ظاهری و باطنی انقلاب است. بیکند آن را نادیده بگیرد و آن تناسب و سعی می
 طور که خوانشتواند در تعارض با ظاهر تحولات انقلابی انجام گیرد. همانویل باطنی از انقلاب نمیأت

تواند در تعارض با معنای ظاهری آن های درونی یک متن و یا تفسیرهای مختلف و متنوع از آن نمیلایه
 درنم مدرنیته قابل طرح است، با ایران انقلابی تحولات های فردید درباره نسبتگاهنقد دوم به دیدباشد. 
جهان معاصر مستقل از ماهیت ایدئولوژی آن قابل بحث  مثل هر انقلاب دیگری در ایران انقلاب بودن

تارهای رف لوژی ووهای مدرن بر ایدئثیرات مستقیم و غیرمستقیم آموزهأکه وجوه زیادی از تاست، ضمن آن
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توان در انقلاب اسلامی ایران نشان داد که پس از آن نیز در قانون اساسی برآمده از انقلاب انقلابی را می
 به خوبی قابل مشاهده است.

 فردید دیدگاه در باطني و ظاهری تحولات نسبت -1

الزمانی یک حرکت آخر فردید با نادیده گرفتن تمام وجوه سیاسی، اجتماعی و اقتصادی انقلاب اسلامی آن را
شناسی بیند. این تحلیل از آن جهت که به هستیشناسی تاریخی میبه سوی یک آرمان معنوی و یک هستی

که مستلزم یک تحلیل فرامادی و تاریخی انقلاب توجه دارد بسیار خلاقانه و مهم است، اما به دلیل آن
ود. نکته شدن تمامی ابعاد مختلف انقلاب میاهمیت شغیراجتماعی از یک تحول اجتماعی است منجر به بی

انقلاب  های درونشناسی تاریخی فردید حتی قادر به تحلیل نیروها و جریانمهم دیگر این است که هستی
 شود هم نیست.و روندهای مختلفی که منجر به انقلاب می

د. ع سیاسی وی بوگر مواضخوبی نشانه های سیاسی مختلف درون انقلاب بنحوه مواجعه وی با گروه
 طرفدار گرا و مارکسیسم با دولت بازرگان با آنها همراه شد. ویهای چپاو نخست در رویارویی جریان

 دیباج،) هامارکسیست خود بعد رسید آنها معاندان حساب به باید ابتدا معتقد بود که ولی نبود هامارکسیست
دهد ( نشان می32: 4444 )فردید، دموکراتیک وی نقدهای تند وی به بازرگان و رویکرد لیبرال .(124: 4442

خواست آزادی و دموکراسی که در شعارهای  که انقلاب برای فردید هیچ نسبتی با آزادی یا دموکراسی ندارد.
گونه اصالت و اهمیت متبلور بود از نگاه وی فاقد هر« استقلال، آزادی و جمهوری اسلامی» انقلاب نظیر

 است.
های درونی انقلاب است. تعریف فردید از انقلاب بر مبنای مطلوب ذهنی خودش و فارغ از واقعیت

 راسیدموک لیبرال هاینظام آفات ین هدف که ازا اساسی حکومت جدید با پیشنهاد وی برای نگارش قانون
دهد نشان می .(48: 1222 رجبی،) نکند حلول آن در مارکسیستی هایاندیشه و باشد مصون و امان مانده در

که وی سیمایی متفاوت باخواست انقلابیون از انقلاب در ذهن داشت. ظاهراً انقلاب اسلامی مورد علاقه 
های وی توانست نویدبخش تحقق تاریخی ایدهفردید قسمتی از پازل طرح حکمت تاریخی وی بود که می

ت پس از انقلاب و روندهای سیاسی و اجتماعی برآمده از آن نشان باشد؛ هر چند که بررسی تاریخ تحولا
 های وی همخوانی نداشته است.آلهای تاریخی چندان با ایدهواقعیتدهد که می

شک انقلاب اسلامی ایران در ترویج ایده اسلام سیاسی در بسیاری از کشورهای اسلامی الهام بخش بی
هه پس از انقلاب چه در ایران و چه در سطح کشورهای اسلامی بود اما سیر تحولات سیاسی این چهارد

ورت صدموکراتیک آن و چه به رو وهای میانهنشان از این واقعیت دارد که رشد اسلام سیاسی چه در شکل
 فی وهای سلشک ماهیت جنبشهای فردید شباهتی ندارد. بیوجه با ایدهبنیادگرایانه و رادیکال به هیچ

های رادیکال یا رویکردهای التقاطی اسلام لیبرالی و سوسیالیستی م بر بسیاری از جریانطلب حاکخشونت
و واکنش سلبی به آن دانست که همه آنها هم  حاکم بر برخی دیگر را باید دنباله سیطره مدرنیته غربی
 سازی مذهب است.اشکال مختلفی از سیاست مدرن در چارچوب ایدئولوژی
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 به منو  را زدگیغرب پایان و غرب تاریخی سیطره از رهایی خودش تاریخی اندازچشم در فردید
 ایده روند تئوکراسی وجه هم دلیل همین به دانستمی مدرن نفسانی سیاست با الهی ولایت جایگزینی
 درون زا برآمده نهادهای بررسی کهحالی در بود؛ اسلامی انقلاب خصلت ترینپررنگ برایش فقیه ولایت
 فاهیمم از برخی با آن نسبت و اسلامی جمهوری اساسی قانون مفاد حتی یا و جمهوریت نهاد نظیر انقلاب
 مبداء فردید هایدگری منطق در را مشروطه انقلاب اگر. نداشت اهمیتی چندان وی برای سیاسی مدرن
 این یانپا سوی به اندازیچشم نگاهش در اسلامی انقلاب کنیم، تلقی ایرانی جامعه در مضاعف زدگیغرب
امر مستلزم گسست تاریخی در بررسی نسبت میان این دو انقلاب مهم درتاریخ معاصر  این .بود زدگیغرب

مایزات ذاتی که تفکری خود تبیین کند و یا این تواند چنین گسستی را در نظامایران است که فردید نمی
 های تاریخی بیان نماید.آنها را با استناد به واقعیت

 مدرنیته با ایران انقلابي تحولات نسبت -2

رویکرد فردید به انقلاب اسلامی بدون توجه به سیر تحولات انقلاب، نهادهای برآمده از آن و حتی ایدئولوژی 
شود. وی تلاش دارد تا انقلاب را آغازی برای برون ثیرگذار در انقلاب مطرح میأحاکم بر نیروهای سیاسی ت
نیته در ایران و جهان و احیاء دوباره ولایت الله و جایگزینی حاکمیت الهی با رفت از سیطره تاریخی مدر

های غیرمدرن انقلاب اسلامی ایران شک ریشه در سویهنفس اماره بشری قلمداد کند. این رویکرد وی بی
رنگ پر ها نقشترین این سویهگران غربی هم به آن اذعان داشتند. یکی از مهمداشت که بسیاری از تحلیل

ای قابل توجه بود. میشل فوکو در توصیف نقش مذهب مذهب در انقلاب است که برای برخی چنین پدیده
 روح دقیقتاً است، نبوده مردم افیون 1213 سال در اسلام»کند که در انقلاب اسلامی به صراحت اذعان می

البته ماهیت مذهبی انقلاب به معنی نادیده گرفتن  ؛(93: 4444 فوکو،) «است بوده روحبی جهان یک
مطالبات دنیوی و سیاسی آن نیست و فوکو هم به خوبی به این ویژگی انقلاب اسلامی توجه داشت و به 

 گفت:صراحت در توصیف آن می

 هاینتخابا گذاردنمی که جنبشی چنین نشاند؟ باید کجا در را جنبشی چنین سیاست، حساب در واقع، در»
 بالا عالم از کهآن از بیش که است شده دمیده مذهبی نفس آن در که جنبشی کنند، اشپراکنده سیاسی
 .(93: 1223 فوکو،) «اندیشدمی دنیا این دگرگونی به بگوید سخن

های مردم سیاسی، اجتماعی و اقتصادی توده ماهیت دنیوی انقلاب اسلامی که بر اساس خواست تغییر
ای است که در تحلیل هایدگری فردید از حوالت تاریخی انقلاب غایب است. این امر نکتهگرفته بود،  شکل

عنوان یک پدیده سیاسی مدرن است. انقلاب یک کنش سیاسی جمعی های جدید بهناشی از ذات انقلاب
 کند و اساساً چنین مفهومی در جهانساز بدل میاست که شهروندان یک جامعه را به سوژه جمعی تاریخ

واند ت)پیشامدرن( دینی یا قومی نمی هایپیشامدرن معنی ندارد، به همین دلیل هم حضور پررنگ ارزش
 گری سیاسی آن را نقض کند.خواهی جمعی و کنشماهیت مدرن و تحول

تواند ماهیت مدرن انقلاب را نشان دهد. در میان برنده انقلاب هم به خوبی مینیروهای سیاسی پیش
بینیم و اغلب شک اثری از روحانیون سنتی نمیکننده انقلاب بودند بیروی سیاسی رهبریروحانیون که نی
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کارانه روحانیون سنتی، تفسیری های محافظهشویم که برخلاف دیدگاهبا روحانیون نوگرایی مواجهه می
قشار ان و دهند و بیشتر در مسائل سیاسی همسخن دانشگاهیاکاملاً سیاسی و دنیوی از دین ارائه می

الله های علمیه، رویکرد انقلابی و رادیکال آیتهای سنتی درون حوزهکرده شهری هستند تا جریانتحصیل
نتی حانیون سای بود که با سنت رفتاری مراجع و روخمینی در مواجهه با رژیم پهلوی کنش سیاسی تازه

 چندان همخوانی نداشت.
باشد. نقد دارای برخی ابعاد مدرن نیز می خود های ضدمدرن درونیاسلامی با وجود سویه انقلاب

س از انقلاب های پانقلابیون به روند نوسازی و توسعه اقتدارگرایانه پهلوی به معنی توقف این پروژه در سال
 یهده چند در ایران یهجامع دهد که روند نوسازینبود. بررسی تحولات پس از انقلاب در ایران نشان می

 یهطبق رشد سواد، سطح افزایش شهرنشینی، رشد چون مدرن جوامع اجتماعی هایبر محور شاخص اخیر
اگر تحلیل فردید درباره ماهیت ضدمدرن انقلاب  .(191-192: 1229 بهنام،) تداوم یافته است غیره و متوسط

های نوسازی و توسعه توسط حکومت دینی برآمده از انقلاب به این اسلامی درست بود اجرای سیاست
 سهولت میسر نبود.

گیری و رشد انقلاب اسلامی بر شکل ثیرأراحتی آن را نادیده گرفت ت توان بهنکته مهم و اساسی که نمی
های محلی را کنار بگذاریم، جمهوری شک اگر خرده حکومتمدرن سیاسی در ایران بود. بی برخی از مفاهیم

 جمهوری ظامن استقرار باشود. و اسلامی نخستین نظام سیاسی مبتنی بر جمهوریت در ایران معاصر تلقی می
 ولینا برای غیره و قوا تفکیک مجلس، انتخابات، مشارکت، چون مدرن مفاهیم و نهادها از بسیاری ایران در
های مدرن انقلاب اسلامی را از حیث سیاسی ای که سویهتجربه .(13: 4448 پدرام،) اندشده تجربه بار

وار و نهادینه نشده آن در حیات سیاسی جامعه کند. نقش مشارکت مردمی حتی در شکل تودهنمایان می
ای برخودار است. ب از اهمیت ویژهایران پدیده مدرنی است که در مسیر تحولات سیاسی پس از انقلا

شک باورها و اعتقادات مذهبی در بسیج سیاسی مردم در دوران انقلاب و پس از آن نقش پررنگی دارد بی
های سیاسی، اجتماعی و اقتصادی بر آمده از زندگی مدرن را در این کنش سیاسی توان سایر انگیزهاما نمی

 نادیده گرفت.
 امروزین مصادیق ترینمهم از یکی گران سیاسیکه به اذعان بسیاری از تحلیلایران با وجود آن انقلاب
شک تلاش بی توان وجوه مدرن آن را نادیده گرفت.اما نمی (.43: 4444 دفرنزو،) است دینی هایانقلاب

 درون انقلاب اسلامی ماهیتی دوگانه به آن سازی مفاهیم مدرن و تفسیرهای دینی از آنها دربرای بومی
د ععد مهم آن یعنی احیاء معنویت و خداگرایی را پررنگ کرده و بُبخشیده است. ماهیتی که فردید یک بُ

ترین اشکال تحلیل انقلاب اسلامی در حکمت تاریخی کند. بزرگعد اول نفی میمدرن آن را در راستای بُ
چه فردید به انقلاب اسلامی دهد آنهای تاریخی درون انقلاب و پس از آن است که نشان میفردید، واقعیت
که ریشه در واقعیت تاریخی آن داشته باشد ناشی از آرزوهای فردید برای پایان دهد بیشتر از آننسبت می

 دادن به سیطره مدرنیته بر حیات بشر است.
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 گیرینتیجه
عربی تلاش ناب الاسماءشناسی هایدگری و علمیفردید با ارائه یک الگوی ترکیبی خلاقانه مبتنی بر هست

اسماء الهی در تاریخ سامان دهد و بر  لهأمس صورتی خلاقانه و با محوریتدارد تا حکمت تاریخی خود را به
آن به تحلیل ادوار مختلف تاریخی پرداخته و در نهایت تاریخ غرب را که مبتنی بر سیطره متافیزیک  مبنای

مسیر نشان دادن پایان تاریخ نفسانی و انحطا  هدف وی در این  و حاکمیت نفسانیت است به نقد بکشد.
مظهر سیطره تاریخی غرب بر جوامع مختلف عنوان زدگی بهتمدن مدرن اروپایی است، وی با نقد پدیده غرب
 پردازد.نظیر جامعه ایران به نقد وضعیت حاکم بر آن می

ای برای آغاز دوره یعهزدگی و طلفردید انقلاب اسلامی ایران را حرکتی برای خروج از سیطره غرب
سلامی انقلاب ا شود.داند که در آن ولایت الهی جایگزین سیطره نفسانیت بشری میجدیدی از تاریخ می

یک حرکت سیاسی نیست و اساساً به ماهیت سیاسی آن توجهی ندارد، بلکه آن را یک تحول  ویبرای 
. ستا ظر وی سیطره فرهنگ و تمدن مدرنداند که از نشناختی برای پایان بخشیدن به آن چیزی میهستی

ن زدگی ایرابیرون از غرب خودشانقلاب را حرکتی بیرون از حوالت تاریخی ایران مدرن یا به اصطلاح  او
کند های اصیلی در آن قلمداد میعنوان ویژگیبیند و عناصر معنوی و دینی جاری در انقلاب را بهمعاصر می
 تواند به سیطره مدرنیته پایان دهد. که می

انقلاب  یباطن و ظاهری تحولات یکی ماهیت ،تحلیل فردید از انقلاب ایران مبتنی بر دو نکته مهم است
اسلامی  بانقلا به وی رویکرد انتقادی مدرنیته که در بازخوانی با ایران انقلابی تحولات و دیگری نسبت

های های سیاسی، اقتصادی و اجتماعی تودهفردید با کم ارزش جلوه دادن خواست باید مورد توجه قرار گیرد.
ب کند تا انقلاهای انقلابی تلاش میبرخی جریان های مدرن حاکم برنقد ایدئولوژی مردم در انقلاب و با

سی روند اما برر مردمی تحلیل کند. دنیوی و سیاسیهای خواستهرا صرفاً بر محوریت حاکمیت الهی و نفی 
توسط نظام جمهوری اسلامی  بعدیهای ای که در سالگرایانههای توسعهتحولات پس از انقلاب و سیاست

بوده  های سیاسی و تاریخیگر آن باشد که تحلیل وی در تعارض با واقعیتنشان دتوانانجام پذیرفته می
 است.

سویه ضدمدرن انقلاب اسلامی که واکنشی شود این است که تحلیل وی وارد می نقد مهم دیگری که به
های سیاسی عنوان گسست کامل انقلاب از مدرنیته و ارزشتوان بهرا نمی بودبه نوسازی اقتدارگرایانه پهلوی 

های سیاسی مدرن و ارزش میانفردید انقلاب اسلامی سنتزی بود  هایدیدگاه آن تلقی کرد. برخلاف
ی سیاسی و قانون اساس گرایی مذهبی، به همین دلیل هم قالب بروز و ظهور انقلاب و رژیممعنویت و آرمان
های پس از انقلاب و های جاری در سالحداقل به لحاظ شکلی کاملاً مدرن هستند. سیاست ،بر آمده از آن

های در ضمن ارزش طور کامل از مدرنیته گسسته نشدند،هرگز به دها بودننهادهایی که مجری این سیاست
 خواهی و جمهوریت که در شعارهای انقلاب انعکاس یافته است هم به هرطلبی، آزادیمدرنی مثل استقلال

 گر ریشه مدرن انقلاب اسلامی است.حال نشان
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